Modi des Fremderlebens

Deutungsmuster im Umgang mit Fremdheit

Ortfried Séhdﬁ'ter

Wege zu globalem Denken

Die europidischen Formen, in denen die Fremdheit der Welt entdeckt und erfah-
ren werden kann, haben mittlerweile viel von ihrer arglosen Selbstverstindlich-
keit verloren. Erkenmbar wird inzwischen an diesen "Modi des Fremderlebens",
wie wir im Laufe unserer Geistesgeschichte mit der eigenen und der fremden An-
dersartigkeit umzugehen gelernt haben: nimlich iiber rdumlich expansives Aus-
greifen, geistige Vereinnahmung und Subsumption in das eigene Weltbild und
durch Unterordnung der anderen Erfahrungswelten und Tradltlonen unter die
Perspektivitit unserer eigenen Geschichtsschreibung, '

In der gegenwirtigen globalen Rlslkolage, in die s1ch die gesamte Menschhelt
ger leisten. Vlelfachen Gefahrdungen ausgesetzt, erweist sich das "Raumschiff
Erde" als gar nicht mehr so unermeBlich weitriumig und reich an Ressourcen,
wie dies zu Beginn der menschlichen Expansion in die Wildnis einer dufleren
Natur noch erschien. Als Mitbewohner einer zunehmend ent-fremdeten und auch
begrenzteren Welt miissen wir uns mit der Tatsache auseinandersetzen, dafl sich
unser Globus in seinen Kontinenten, Regionen und Lebensbereichen zu einem
immer engeren Netz gegenseitiger Abhiingigkeiten verkniipft. Hierdurch werden
auch einander ferne Lebenszusammenhiinge in ein immer dichter gefiigtes Mosaik
geprefit, in dem mentale und historische Distanzen {iberhaupt erst miteinander in
Kontakt gebracht werden. Fremdheit stellt sich uns daher immer seltener als eine
ausschlieflich raumlich erfahrbare Spannung dar. Sie erscheint vielmehr als eine

konflikttrichtige Zeitgenossenschaft von unterschiedlichen Bedeutungszusam-'

menhangen, zw15chen denen hauﬁg eine unuberbruckbare geschlchtllche D1stanz'
liegt. o : ' -

Erst dadurch, daB unsere Lebensbere1che in immer genngerem Mafle zwi-
schen einem "Innen" und "AuBen" getrennt sind und folglich mehr und mehr
Uberschneldungsberemhe herausbilden, wird erfahrbar, da} Fremdheit ein Bezie-
hungsverhiltnis darstellt, das sich durch Nihe intensiviert. Erst so kénnen die
. zuniichst latent zugrundehegenden Unterschiedlichkeiten eine soziale Bedeutung
erlangen und sich zu personhchen, gruppenbezogenen, politischen, Gkono-
mischen oder kulturellen Reibungsflichen aufbauen. Erst durch unmittelbare

Kontakte werden wir sensibel fiir die Bedeutung unvergleichbarer "Eigenzei- {

ten".1) Damit ist gemeint, daB ein Sinnkosmos seinem eigentiimlichen Entste- -

hungszusammenhang und Entwicklungsrhythmus unterworfen ist, aus dem heraus
sich die jeweils fuBere Welt konstituiert und aus dem er seine besondere Bedeu-
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T tung erhilt. Jedes autonome Sinnsystem - sei es eine Person, soziale Gruppe, ge-
& sellschaftliche Institution oder kulturelle Einheit - verfiigt somit iiber ihre‘eigege
Vergangenheit, besondere Gegenwart und spezifische Zukunft. Da‘her S{nd sie
einander vor allem in bezug auf ihre "Temporalitit” fremd: Sie existieren in ver-
schiedenen Eigenzeiten, was zur Folge hat, daf} sie in gegenseitigem'Kontakt eine
‘Ver‘schréinkung ihrer divergenten Geschichten, d.h. eine "Gleichzeitigkeit 'von
Ungleichzeitigem" hervorrufen. Besonders hieraus gewinnt unsere weltgechicht-
liche Entwicklung eine neuartige Spannung. Fremdheit. entwickelt sich zuneh-
/% mend deutlicher zu einer "temporalen Problematik": Es geht dabei um eine Zeit-
,Z\, genossenschaft divergenter Gegenwirtigkeit.

Fremdheit als Beziehungsverhiiltnis

“Fremdheit, nicht als objektiver Tatbestand, sondern als eine die eigene Identitat
herausfordernde Erfahrung, ist Indiz und lebhafter Ausdruck dafiir, dafl nun neu-
artige und fiir das bisherige Selbstverstindnis "befremdliche” Beziehungen er-
schlossen werden konnten. Erst wenn Grenzen zu Kontaktflachen werden, wird
Fremdheit zu bedeutsamer Erfahrung. So it sich festhalten, daf nur dann, wenn
wir uns niher gekommen sind, die Fremdheit des anderen iiberhaupt erst in Er-

j scheinung tritt. Fremdheit ist daher keine Eigenschaft von Dingen oder Personen,

i sondern ein Beziehungsmodus, in dem wir externen Phinomenen begegnen.
Fremdheit ist ein relationaler Begriff, dessen Bedeutung sich nur dann voll er-
schliefit, wenn man seine eigenen Anteile in diesem Beziehungsverhiltnis mit zu
beriicksichtigen vermag. Es geht dabei um die Fihigkeit, seine eigene Position -
und Sichtweise als eine Moglichkeit u.a. zu erkennen und dabei zu sehen, daf}
das, was ich und wie ich es als fremd erlebe, sehr wesentlich von meiner eigenen

; Geschichte abhiingt. Fremdheit ist somit ein historisch gebundenes Phéinomen, Es_

| ist die jeweilige personale und soziale Identitit, die erst die Fremdartigkeit des

_ Anderen hervorruft. | T T

[ Das tnfft gleichermaBen fiir das jeweilige Gegeniiber der Interaktion zu: Auch

~/aus der Perspektive der "anderen Seite" (d.h. z.B. einer fremden Persénlichkeit,
sozialen Gruppe, Generation, fremden Nation odér Kultur) kann meine Eigenheit
.auf sehr verschiedene.und.schwer nachvollziehbare Weise.fremdartig erscheinen.
Bei_der Begegnung zwischen differenten Sinnwelten -stoBen. daher. immer auch
unterschiedliche Konzepté;und-Wahmehmungstraditionen’ von dem aufeinander,

£ _was als fremdartig gilt. F remde sind daher einander oft auch auf unterschiedliche
Weise f_remd-- und sind sich dessen nur ausnahmsweise bewuBt. So kann die Art
und Weise, wie z.B. ein Mann von einer Frau, ein Européer von einem Asiaten .
oder ein GroBvater von seinem Enkelkind als fremd erfahren wird, wiederum
eine bestiirzend fremdartige Erfahrung sein - sofern diese Wahmehmungs-
differenz liberhaupt thematisierbar wird. .
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Die Einsicht in diese Vielschichtigkeit einer Distanz, die zwischen zeit-
gendssischen Partnern liegt, vermittelt ein weit realistischeres Bild von den prak-
tischen Verstindigungsproblemen, als man es bei den bislang gewohnten einseiti-
gen Problembeschreibungen erhilt. In der unmittelbaren Auseinandersetzung mit
der Fremdheit eines konkreten Gegeniibers geraten daher die Interaktionspartner
schnell in ein Spiegelkabinett gegenseitig unbekannter "Erwartungs-Erwartun-
gen": Man kann nicht sicher sein, welche Erwartungen man auf der Gegenseite
realistischerweise erwarten kann. Wie viel einfacher war es da noch in den
"klassischen", standardisierten Fremdenrollen, wie dem auswirtigen Héndler,
dem Eroberer, dem fremden Weisen, dem fremden Kiinstler, dem Fliichtling oder
dem Heimkehrer, bei denen weitgehend sozial geregelt war, was man von einan-
der zu halten hatte und was jeweils in welcher Bedeutung als "fremd" gelten
konnte.2) .

Wie kompliziert wird hmgegen der Alltag, wenn das Zusammenstofien ge-
trennter Sinnwelten nicht mehr durch Sonderrollen ausgewiesen ist, so da man
immer seltener auf universelle Modi zuriickgreifen kann. Diese Verhaltensunsi-
- cherheit fiihrt dazu, daB Fremderleben in bezug auf seine ‘situative Angemessen-
heit problcmatlsch -werden ~Kann-und-daher-immer - wieder reﬂexmnsbedurftlg
wird. Wie aber lafit sich diese notwendige Reflexion auf Fremdheit in einer Ge-
sellschaft und global zwischen verschiedenen Gesellschaften auf Dauer stellen?

Der Austausch forschender Blicke jeweils hiniiber zur anderen Seite, der
durch eine realistischere Antizipation des Fremden zuniichst eine groflere Tiefen-
schiirfe gewann, verliert sich schlieBlich in einem heillosen Zirkel der Reflexion.
Fremderleben 15st sich dabei auf in ein relativistisches Oszillieren zwischen Innen
und AuBen, das in die unheimliche Erfahrung von Bodenlosigkeit umschlagen

kann.

Fremdheit als Unterscheidung

Es ist in diesem Zusammenhang daher von theoretischem wie von praktischem
Interesse, welche "Modi des Fremderlebens" es iliberhaupt miteinander zu tun
bekommen kdnnen und mit welchen Auffassungen von gegenseitiger Fremdheit
man in der realen Begegnungssituation iiberhaupt zu rechnen hat.

Reflektierter Umgang mit Fremdheit reicht daher notwendigerweise iiber eine
isolierte Selbstklirung des eigenen Fremderlebens hinaus - so wichtig dies
zuniichst als erster Schritt auch sein mag. Offenheit fiir das Anderssein des Ge-
geniibers muf dariiber hinaus in Rechnung stellen, daB man es auch mit unbe-
kannten Reaktionsformen im Umgang mit Fremdheit zu tun bekommen kann. Bei
Verstiindigungsversuchen iiber die - Bedeutung moglichen "Nicht-Verstehens™
stellt es eine wichtige Klirung dar, wenn erkennbar wird, aus welchen Grenzset-
mungen heraus eine kulturelle, r natlonale, soziale oder personale Identitit ihre spe-
znﬁsche "Elgenhelt ableltet und gegen Andersartiges kontrastiert. T




T

}

16 - Ortfried Schdffter

Im folgenden werden die vier Ordnungskonzepte und die von ihnen konstituierten
Modi des Fremderlebens genauer erliutert. Fiir den Sammelband bilden sie einen
Deutungsrahmen, mit dem sich die Beitrage in ihren unterschiedlichen Perspek-
tiven ordnen und aufeinander beziehen lassen. Es ist zu hoffen, daB hierdurch das
Spektrum von "Erfahrungsmdglichkeiten zwischen Faszination und Bedrohung"
als ein Steigerungsverhiltnis von System-Umwelt-Relationierungen nachvollzieh-

bar wird. Hierfiir bieten die einzelnen Beitrige jeweils exemplarische Zugangs-

moglichkeiten, die am Ende dieses Rahmenaufsatzes als Lese-Anregung verdeut-
licht werden. L

I. Fremdheit als Resonanzboden des Eigenen

Der erste Modus des Fremderlebens beruht auf einem Ordnungsséhema, in dem
sich die Unterscheidung gegen die Grundlage einer noch ungeteilten Basis richtet.

Das Fremde erscheint hierdurch als abgetrennte Urspriinglichkeit. Die fiir das
Herausbilden von Eigenheit notwendige elementare Scheidung, wie z.B. von In-.

nen und AuBen, Nihe und Distanz, Zivilisation und Wildnis, Wachen und Schla-
fen, Mensch und Tier, Geist und Korper u.d. wird als ein Spannungsverhiltnis

ruht daher auf dem konstitutiven Zusammenhang einer "Figuration” mit ihrem
"Hintergrund”, vor dessen Unbestimmtheit diese erst als Bestimmtheit in Er-
. scheinung treten kann. In dieser Deutung erhilt das Fremde fiir eine Ordnungs-

. ! struktur die Funktion des Urspriinglichen, des "Urgrundes” oder eines allgemei-

‘nen Bedingungszusammenhangs. \Die ( Grenzlinie-zwischen Eigenheit und Fremd-
heit bezicht sich daher nicht auf nen prinzipiellen Bruch, sondetn auf ein Ver- —

hiltnis_spannungsteicher Verbundenheit, einen Gleichklang von Unterschiedli=—

chem oder eine existentielle Teilhabe.fResonanz als Modus der Innen-AuBen-Ver- -

schriinkung 1Bt Fremdheit tiber Affinitit, Verstindnis, Einfilhlung, Solidaritat, . .

Liebe, Mitleid oder Empathie als prinzipiell verstehbar erscheinen, ohne dabei

die Grenze vernachlissigen oder leugnen zu missen: Der vedische Spruch: "Tat
twam asi" bezieht sich auf eine derartige Deutung des anderen als das von mir

zwar Unterschiedene, aber der gleichen Wurzel Entstammende: “Sieh’, das

Fremde_ist_ganz wie Du!" - als Kreatur, Organismus,-Mensch oder_bewuBtes

MS__ellgg. So thematisiert dieser Modus des Fremderlebens die konstitutiven Voraus-

setzungen der Ordnung als gemeinsame Allgemeinheit mit. Das "Eigene" ging
j\- erst durch ein Heraustreten, durch eine Trennung oder einen "Abfall" aus der ur-
| springlichen, undifferenzierten Ganzheit hervor, die nun als Auflenseite und
; Hintergrund verfremdet wird und hierdurch der eigenen Identitiit die Kontrastfli-
| che bietet. In temporaler Deutung erscheint hier das Fremde als das Urspriingli-
che, ohne das die Eigenheit nicht mdglich wire, zu der sie jedoch im Verlauf ei-
ner Identititsentwicklung in Distanz treten muf. Hierdurch entsteht ein Span-
nungsverhiltnis zwischen Abhangigkeit und emanzipatorischer Bewegung, aus
dem eine eigentiimliche Integrationsfunktion des Fremden fiir die Identitéitsent-
wicklung folgt: ] o
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Einerseits wird der konstitutive Weltengrund als Fremdartiges nur aufgrund
einer Emanzipation der Eigenheit thematisch und erhilt somit erst durch das je-
weilige Sinnsystem seinen Ausdruck. Andererseits erscheint das Fremde in Ge-
stalt der universellen Auflenwelt als eine totale Dimension von liberwiltigend be-
drohlicher Ubermacht. Rudolf Otto) bezeichnet diese existentielle Variante des
Fremden als "das Numinose", das ein_"Kreaturgefiihl" hervorruft, das mit Er-
schrecken und Erschaudem vor der unbegreiflichen Ubermacht des "Ganz An-

_déren” verbunden ist. : J

Fremdheltserfahrung als_Einsicht_in den tragenden Grund der eigenen kre&y‘?’
tiirlichen, psychischen, sozialen oder kulturellen Existenz kann sich als Faszina®
tion an einer sensitiven Verbundenheit mit dem eigenen Ursprung, aber auch als
"Tremendum”, als Schauder angesichts drohender Identitétsauflésung und Ver-
schlingen durch den mythischen. Uroborus-Drachen duBern. Diese Verbindung
_von Gefihrdung und Verlockung -gelangt-in-vielfiltiger- Weise-in den. Naturmy-
then, in den kollektiven-Erinnerungen-an. das-Ende.des- Goldenen Zeitalters, in
den archaischen Heroen, aber auch in den Berichten der Mystiker zum Ausdruck.
Der Erfahrungsmodus beruht dabei auf einer System-Umwelt-Relationierung,
durch die sich an den Kontaktflichen des Eigenen zum Fremden eine "Ordnung
im Zwielicht" herausbildet. wiemichLaluCMQﬁe Entgegenset—

””’i‘md AuBen, zw150hen Mensch und Tler, Wachen un%enjgwuﬁt und Un-
bewuBt 1Bt sich, wie es Bernhard Waldenfels formuliert, als ein "Einzugsbe-

reich" verstehen, in dem sich unzuverelnbarende Ordnungsstrukturen iiberlagern
und hierdurch ins "Zwielicht” geraten.9)

‘Walter Benjamin stellt Fremderfahrungen, die hier mdglich werden, in den
Zusammenhang mit "rites de passage - so heiflen in der Folklore die Zeremonien,
die sich an Tod, Geburt, an Hochzeit, Mannbarwerden etc. anschlieBen. In dem
modernen Leben sind diese Uberginge immer unkenntlicher und unerlebter ge-
worden. Wir sind sehr arm an Schwellenerfahrungen geworden. Das Einschlafen
ist vielleicht die einzige, die uns geblieben ist. (Aber damit auch das Erwachen.)
Und schlieBlich wogt wie der Gestaltenwandel des Traums iiber Schwellen auch
das Auf und Nieder der Unterhaltung und der Geschlechterwandel der Liebe."
"Schwelle ist eine Zone. Wandel, Ubergang, Fluten liegen im Worte 'schwellen'
und diese Bedeutungen hat die Etymologie nicht zu iibersehen. "10) '

Wenn Eigenartiges und Fremdartiges sich in dieser Sicht derartig bedmgen
und sich zeitweilig in der Erfahrung resonant iiberlagern, so bedeutet dies nicht
notwendigerweise, daB sie auch unter eine gemeinsame Ordnung zu subsumieren
wiren. Das Fremde bleibt hier trotz aller tieferen Affinitiit und trotz gemeinsamer
Herkunft dennoch der eigenen Erfahrung transzendent. Einfiihlung, Sympathie
und empathisches Verstehen bleiben damit weiterhin voraussetzungsvolle Deu- |
tungsmuster im Umgang mit Fremdheit. Der Widerhall, den das Eigenartige im
Fremdartigen und die Fremdheit im Vertrauten findet, bleibt daher immer an eine-
spezifische innere Ordnung gebunden: S

——-
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"Die Gegenstimme tont mir nicht erst von auflen entgegen, sie ertont im eige-
nen Haus als ein Echo, das mich narrt oder begleitet wie in der latenten Mehr-
. stimmigkeit mancher Solostiicke. "11)

" In der europiischen Tradition hat die Deutung von Fremdheit als Entdeckung und
Wiedergewinnung des eigenen Ursprungs seinen festen Platz. ..."Wie Goethe
seinen Hafis entdeckte, so erschloB Riickert sich die Weisheit der Brahmanen;
und Herder riet, sich "einzufiihlen" in jedes Zeitalter und jede Himmelsgegend,
um durch das Kunstwerk das Wesen der Fremde nachvollzichend anzueignen:
Stets fand man derart suchend unfehlbar die Fremde, die man gesucht hatte. "12)
In einem immer wieder einsetzenden "Aufbruch nach Asien” bildete sich ein Er-
fahrungsmodus heraus, in dem die ferndstlichen Kulturen als Kindheit Europas
gedeutet wurden: ' - ' | :

"Asien galt Herder als Unschuld, Reinheit und Urspringlichkeit, als Ur-
sprung und Tiefe des eigenen abendlindischen Wesens. Besonders faszinierte ihn
der Gedanke der Einheit hinter allem Seienden im asiatischen Denken und die
daraus resultierende Friedfertigkeit allem Lebenden gegeniiber. "13) ‘

Neben der Siidsee mit Tahiti als Metapher eines irdischen Paradieses wurde in
der weiteren Entwicklung vor allem Indien zum europdischen Symbol einer ver-
lorenen menschlichen Ganzheitlichkeit, nach der die Europder sehnsuchtsvoll
verlangten und die nur iiber sensible Einfiihlung wiedergewonnen werden konnte.
Christiane Giinther arbeitete in ihrer Studie iiber "Kulturelle Fremde in ‘der deut-
schen Literatur um 1900" heraus, wie man vor den Weltkriegén noch der Uber-
zeugung sein konnte, dafl "Deutsche zur Einfiihlung in die Kulturfremde beson-
ders befdhigt seien”. Nach damaliger Auffassung erzeugten die deutschen Dichter
"eine groBere 'relative' Wahrheit, indem sie nimlich nur die wirklich bekannte
Menschlichkeit des Exoten registrierten und nicht weiter vorgiben; ihn genau zu
durchschauen. Diese Intuition, dieses seelische Anschmiegungsbediirfnis an das
Fremde, das dem Deutschen zu eigen sei, lege ihm denn auch die Aufgabe nahe,
Briicken zu bauen und dadurch das Fremde zu beleben."14)

'(Wieder-)Entdeckung - universeller oder existentieller - Voraussetzungen und .
Urspriinglichkeit des Eigenen im Fremden kann sich iiber interkulturelles Ver-
stchen hinaus auf sehr verschiedene Erfahrungsdimensionen beziehen und 1iBt
sich daher allgemein als ein Rekurs auf die "Conditio Humana" begreifen. Dieses
Deutungsmuster im Umgang mit Fremdheit beruht auf der Primisse einer grund-
sitzlichen Verstehbarkeit aller menschlichen Ausdrucksformen, sofern man nur
selbst Zugang zur gemeinsamen anthropologischen Basis finde. Aus dem theore-
tischen Konstrukt einer = "psycho-physischen Einheit der. Menschheit"15)
begriindet sich schlieBlich auch die ‘Mdglichkeit zu einer “interkulturellen
Hermeneutik". Indem man sich auf "existentielle transkulturelle Erfahrungen”
stiitzt, \wird die Fremdheit der anderen Kultur oder Personlichkeit auf der
gemeins}imen Grundlage eines Allgemein Menschlichen - erfahrbar; so wie’
grundsitzlich jedes hermeneutische Vorgehen ein gemeinsames "Vorverstindnis"

als Grundlage von Fremdverstehen vorauszusetzen hat. -

P
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_dessen richtet sich die. Aufmerksamkeit.von.Faszination und. Bedrohtheltsgeiﬁhl
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11. Fremdheit als Gegenbild

Einem weitgehend anderen Zusammenhang entspringt Fremderleben, wenn es aus 3
einer Ordnungsstruktur hervorgeht, die einerseits nach Eindeutigkeit sowie inne- P
rer Kohirenz und konsequenterweise andererseits nach Ausgrenzung des Anders-

artigen, des fiir sie "Abartigen” und "Artfremden” verlangt. In dem nun skiz- |

zierten Deutungsmustereerhalt das . Fremde_daher_den_Charakter_einer Negation
der Eigenheit, und zwar im Sinne von gegenseitiger Unvereinbarkeit.! Erlebbar i ist
hier nicht mehr. das latente, Verschrinkungsverhiltnis-von. Figur_und Grund staft

auf eine feste und klar.definierte Grenzlinie, mit der die Integritit der _Eigenheit

_bewahrt und geschiitzt werden soll. Insofern gerit das Fremde zum Ausgegrenz-

ten, das dem Eigenen "wesensmiBig" nicht zugehorig ist und als Fremdkérper
die Integritiit der eigenen Ordnung zu stéren und in Frage zu stellen droht. }Jen-}
seits dieser Grenze jedoch erfiillt es die Funktion eines signifikanten Kontrasts,
der als Gegenbild gerade die Identitit des Eigenen verstirken kann. Wer noch
nicht in der Fremde war, kennt die Heimat nicht - wer keine Fremdsprache er-
lernt hat, kennt seine Muttersprache nicht. '
Als Gegenbild kann Fremdheit unbestimmt und allgemein, aber auch als'sehr

konkreter Gegensatz in. n Erscheinung treten. Im Sinne von ungewohnt, unubhch
undenkbar erscheint das Fremde als allgemeine Negation des stindig mitgedach-
ten Horizonts des Eigenen und bleibt als "mitlaufende Selbstreferenz” in der Re-
gel latent: Das Fremde ist das Unding, das Nicht- Elgene ‘Diese Asymmetrie der
Innen-AuBen-Relation zeigt sich in einer Uberbetonung des Inneren, das sich in
seinem "Wesen" zu vervollkommnen sucht und zu einem moéglichst perfekten
Selbstausdruck gelangen mdochte. Die fiir die Ordnungsstruktur der Einheit und
Integritit charakteristische Metaphorik von Reinheit, Unvermischtheit, innerer
Stirke und Gesundheit tendiert dazu, dem Fremdartigen daher auch die Konnota-
tion von Vermischung, Unreinheit, Gift und Schmutz zuzuweisen. Dies gilt vor
allem, wenn die innere Ordnung der Eigenheit noch nicht gesichert oder im In-
nen-Auflen-Verhiltnis durch "Uberfremdung" gefahrdet erscheint, o
Mit der Verfestigung der inneren Integritdt und der Auflengrenzen erhilt auch d1e.
Auflenwelt eine hdhere Bestimmtheit, die deutlich von dem Eigenbild abhingt:
das AuBen ist sozusagen alles das, was das Innen nicht ist. ‘Die sich verfestigende |
Schale der zur Einheit geschlossenen Eigenheit wird somit zum Spiegelbild der
Innenseite16) und 1aBt dig systemspezifische Umwelt in eine_Dualitit_schroffer |
Gegensatze und Wlderstche eines entweder-oder zerfallen Wachbewuﬁtsem_

':lektmtat usw,

Da sich die Elgenhelt d1eser Ordnungsstruktur in selbstbewuﬁter Emdeuhgkelt'“
ausschlieBlich einer Seite des dualen Verhiltnisses zuschreibt, ruft Fremderleben
notwendigerweise konflikthafte Gegensitzlichkeit hervor. Das Fremde erscheint
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als der "natiirliche Feind". Zumindest stellt es eine latente Bedrohung der
eigenen Integritiit dar, die letztlich nur durch eigene Stirke in Schach gehalten
werden kann. Stellt sich das Verhiltnis zwischen Mann und Frau im ersten Mo-
dus noch als Differenz auf der Grundlage einer androgynen Ununterschiedenheit
des Menschlichen dar, die Fremdverstehen iiber Empathie mdglich macht, so
begriindet Fremderleben in dem hier skizzierten zweiten Modus eine Unaus-
weichlichkeit des Geschlechterkampfs. .

Je bestimmter und kontrastschirfer sich jedoch ein duales Gegensatzpaar kon—
stelliert, um so leichter stellt sich schlieflich eine Balance her, in der das Eigene
und das Fremde sozusagen eine Gleichung mit austauschbaren Vorzeichen bilden.
Bei diesem Stand der Entwicklung ist der Punkt nicht weit, wo das konkrete Ge-
genbild zum Vor-Bild umzuschlagen vermag.: Je stirker daher das Fremde-als
normativer Gegensatz zur Konstitution der Eigenheit bendtigt wird, umso.stirker-
ist mit der Konstruktion der "positiven Seite" auch der Aufbau einer "negativen

-

Seite™ verbunden, Hierdirch éthilt das Fremde liber- den -urspriinglichen diffusen
Bedeutuﬁéshof des Ungehorigen, Unzulissigen, Siindhaften, Bestialischen oder.
uer Schrecklichen hinaus die _zunehmend konkretere Bedeutung einer ver-
fuhrenschen )\ unzuldssigen Alternative zur reduzierten Eigenheit.| Die Welt des
Anti-Christ erscheint schlieflich faszinierender als die Langweiligkeit eines
"lieben Gottes", das Irrationale "lebendlger als die droge Rationalitit schul-
meisterlicher Aufklarung :

So droht "die andere Seite", wie sie z.B. bei Kubin krisenhaft zu k{instleri-

schem Ausdruck kam!?) und wie sie als psycho-therapeutische Problematik des
eigenen Schattens von C.G. Jung analysiert wurde, bei zu groBer Einseitigkeit
der "positiven Seite" abrupt zur Gegenseite umzuschlagen Die duale Struktur
dieses Deutungsmusters "produziert” daher ihre eigene Negatlon, die schllethh
als Gegenbild bedrohlich wird:
"Kanton ist eine gespenstische Stadt. Alles ist seltsam Die dunklen Straﬁen smd
krumm und unheimlich und vom Himmel abgeschlossen. Der Gestank in der Luft
ist nicht zu atmen. Die Gassen sind voll von einer schmuizigen Menge... Wenn
man, wie von einem bosen Traum verfolgt, von Gasse zu Gasse eilt, starren sie
einem nach mit neugierigen Gesichtern. Da kommt einem die Erinnerung an die
teuflische Art des Volkes, an seine moderischen Aujlvtande an seine satanische
Grausamkeit. "18) \ : .

Die Ausgrenzungsfunktion dieses Deutungsmusters laBt daher auch triviale
_Erfahrensweisen und Beschreibungen des Fremcﬁﬁﬁﬁfsch—traumhaft erschel-
| nen, unabhiingig davon, ob es sich um dabei um innerpsychische, mterpersonale._
oder interkulturelle Auseinandersetzungen mit der abgespaltenen AuBenseite han-
delt. Gemelnsam 1st den Beschrelbungen eine. unterstellte Gefahrdung Erst auf-

belassen kann, erhilt das Nicht-Subsumptionsfihige als UnbewuBtes, als Krank--
heit, Irrationalitit oder als Aberglaube zutiefst bedrohlichen Charakter. So ge-
biert z.B. die Vernunft durch fehlendes BewuBtsein ihrer eigenen Bedingtheit und




Modi des Fremderlebens 21

Begrenzung die Ungeheuer, vor denen sie erschrickt, wie dies in dem beriihmten
Bild von Goya allegorisch dargestellt wird,

{ Das ‘Gegenbild des Fremden kann indes auch zum positiven Gegensatz einer
negativ_erlebien_ Eigerlieit umschlagen. Gerit die "Eigenheit" iiber fortschrei-
tende Prozesse der Ausgrenzung und Abspaltung zu immer hoherer "Reinheit"
und "Perfektion” in eine Stagnation ihrer Entwicklung, so kann der Komplex des
Verdringten und Ausgegrenzten die Bedeutung einer positiven Alternative er-
halten. Die Gleichung wechselt ihr Vorzeichen.! Hieraus erschliefit sich der uropi-
sche Charakter des Fremden als Negation einer reduzierten und einseitig verfe-
stigten Eigenheit. Strukturell hat sich jedoch in diesem Ordnungsschema nichts
verindert: "So ist die Utopie gewissermallen ein System, das vorgibt, ein anderes
Zu sein. "19)

Fremdheit libernimmt in Gestalt der Utopie die beschriebene Ordnungs-
funktion eines eindeutigen Gegenbildes. Sie ist ein mit Hoffnung geladener Aus-
druck der "inneren AuBlenseite” eines perfektionierten und vereinseitigten Sinnsy- -
stems, das nach Wiedergewinnung von Vielfalt, Neuheit und Uberraschung ver-
langt, sich hierbei aber in den Fesseln seiner dualen Grundstruktur verfingt. Ge-
boren werden hier vielfiltige Mythen der Zivilisationskritik und Natirlichkeits-
sehnsucht mit ihren Idealisierungen von dem, was das Eigene gerade nicht bieten
kann. Wenn das Gegenbild des edlen Wilden oder der paradiesisch friedlichen
Humanitit nicht mehr in dem rdumlich eng gewordenen Globus gesucht werden
kann, weil sich die idealisierte Fremde im Kontakt mit dem "konkreten Fremden"
als Enttduschung herausgestellt hat, so bleibt als Fluchtweg nur noch die Zeit.
Das utopische Gegenbild kann nicht mehr auf fernen Inseln vermutet und gesucht
werden, sondern wird in die Zukunft verlagert: Die Gattung des utopischen
Romans und der sozialwissenschaftlichen Zukunftsforschung {ibernimmt die
Funktion von ertriumten Reiseberichten und Entdeckermythen. :

Auf den Herrschaftscharakter und die Aggressivitit einer assimilativen Ver-
einnahmung des Fremdkulturellen durch diesen Modus des Fremderlebens weist
der afrikanische Ethnologe Duala-M'bedy in seinem Buch "Xenologie. Die Wis-
senschaft vom Fremden und die Verdringung der Humanitiit in der Anthropolo-
© g1e"20) engagiert und in scharfer Form hin. Er vertritt vor dem Hintergrund des
hier skizzierten Dentungsmusters die These, daf§ die europdische Kultur gerade
"aus Unbehagen an sich selbst” den "Mythos des Fremden als eines Kunstiickes"
bendtigt, "um sich selbst wieder in den Griff zu bekommen. "21) Die Wahrneh-
mung des Fremden als Gegenbild des Eigenen ermdglicht eine Ausbalancierung
und produziert in spiegelbildlicher Verkehrung abermals ein vereinseitigtes und
reduziertes Bild des Anderen, um eine "eindeutige Alternative zur eigenen Erfah-
rung" zu gewinnen und dies schlieflich als "Kulturregulativ" instrumentalisieren
zu kénnen. In Ubereinstimmung mit dem hier skizzierten zweiten Erfahrungsmo-
dus schreibt er treffend: "Das Phinomen driickt sich umfassend in der Konfron-
tation des Anerkannten mit dem Aberkannten, des Normalen mit dem Anomalen
aus, primdr also in Antinomien aus. "22) Gemifl Duala-M 'bedy wird Fremdheit in ~—
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; dieser Deutung zum "Stigma einer polarisierten Welt", in der das Fremde anderer
i Kulturen vor allem deshalb begehrenswert wird, weil das Eigene nur. noch von
‘einem kulturpessimistischen Standpunkt aus erlebt werden kann.
V.- "Die Anderen werden nicht in ihrer Unvergleichlichkeit wahrgenommen,
sondern sie sind das, was man selbst nicht ist", charakterisiert Petra Dietzsche
" diesen Erfahrungsmodus in ihrem Buch "Das Erstaunen iiber das Fremde."23)
"Eine schillernde Spiegelung europdischen Vereinnahmungsbediirfnisses, des
Strebens, alle menschliche Besonderheit zu subsumieren unter die eigene Idee des
Allgememmenschlwhen ist der Drang, in die fernste Ferne aufzubrechen, um
sich dort selbst zu finden. Je grifier die Spanne uberbruckter Fremde desto ttefer
die Erfahrung der Selbstwerdung im eigenen Ich. " 24) -

III Fremdhelt als Erganzung

Mit der stexgenden Komplex1tat eines Slnnsystems lassen sich dle trennscharfen
und schematischen Deutungsmuster einer dualen Ordnung immer schwerer auf-
rechterhalten, weil sie der sozialen Realitit nur unzureichend gerecht werden.
Schon durch interne Differenzierung verfiigt eine Person, Gruppe oder Kultur
iiber eine Vielzahl unterschiedlicher Umwelten und damit auch tiber ein Spektrum
interner Fremdartigkeit. Die Ordnungsleistung komplexer: Systeme' bezieht sich
daher weniger auf eine statisch seinsverankerte Identitét, i.S. eines "eigenen We-
sens", sondern sie strukturiert einen prozefhaften Wandel von eigener. Entwick-
lungslogik: Die Produktivitit dieser Ordnungsstruktur beruht daher nicht auf der
Herstellung einer internen Eindeutigkeit und in der schiitzenden Abgrenzung des
Eigenen nach auBen, sondern in der Regelung von Prozessen einer Verinnerli-
chung des AuBeren und einem Entiuiern von Innerem. Dies hat entsprechende
Konsequenzen fiir die daran anschlieBenden Funktionen und Erfahrungsmodi von
Fremdheit. Das fiir diesen Erfahrungmodus bestimmende Innen-Auflen-Verhait-
nis ist daher durch ein Zusammenspiel von Aneignung von Fremdem mit struktu-
reller Selbstverinderung gekennzeichnet.” Die Identitit einer solchen Ordnung
13Bt sich daher als ein selbstregulierter WachstumsprozeB bzw. Entwicklungsver-
lauf verstehen, der durch einen. Wechsel von "Assmllatlon und Akkomodatlon
(Plaget) vorangetrieben wird. e O

‘Das Spannungsgefille zw18chen Eigenem und Fremdem beruht daher auf der
Bedeutung, die der Fremdkontakt fiir den jeweiligen internen Entwicklungsstand
erhilt. In dem nun zu klirenden Deutungsmuster geht es somit nicht mehr um _
einen pr1n21p1ellen Gegensatz sondern_um temporaie Probleme einer gegenseltl-

gen Anschlufifahigkeit von Entwicklun gen. Die Relation bezieht sich auf die Ver-

‘schrinkung von Entwicklungs- und Wachstumsprozessen einer gegenwartlgen
Eigenheit mit ihrem je spezifischen Aulen. Das Fremde erhalt fur ein dynami-
sches Ordnungsgefiige die Funktion eines externen Spielraums, der entwicklungs-
fordernde Impulse und strukturelle Lernanlisse erschliefen hilft und in dem auch
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unvorhersehbare Entwicklungen moglich werden. Grundsitzlich entsteht hier-
durch ein Wechselverhiltnis zwischen der unausgeschopften Potentialitit einer
Ordnungsstruktur und den Realisierbarkeitschancen ihrer Entfaltung. So geht es
hier nicht allein darum, das Eigene durch assimilatives Auffiillen mit immer
Gleichem auszuweiten, sondern um die Entdeckung bislang ungeahnter Maglich-
keiten: "Werde, der Du bist." Das Zusammenspiel innerer und duBerer Fremde
hilft dabei, die bislang noch latenten Potenzen durch Prozesse der Selbstverinde-
rung freizusetzen. Bei diesem Wechselspiel zwischen Assimilation und Akkomo- |
dation ist zwischen Intensititsgraden und Tiefenniveaus der Fremderfahrung zu /
unterscheiden: _

"Das Fremde wiren unbekannte und unverfiigbare Erfahrungsgehalte und Er-
fahrungsbereiche, sozusagen weille Flecken innerhalb der eigenen Welt, Unbe-
stimmtheiten, fiir die Bestimmungsregeln bereitliegen, und Leerstellen, die sich
bei geeignetem Erfahrungsfortschritt fiillen lassen. Fremdartiges wire dagegen
etwas, was die bestehenden Erfahrungsstrukturen und Erfahrungsordnungen
sprengt, Unbekanntes in einem gesteigerten Sinn also, fiir das unsere Ordnungs-
raster nicht ausreichen.” 25) :

Besonders in seiner zweiten Bedeutung, d.h. in seiner Akkomodationswirkung
erhilt hier das Fremde die Funktion einer strukturellen Erginzung. Fremd-
erfahrung ermdglicht in diesem Zusammenhang Selbsterfahrung im Sinne eines
Aufdeckens von Liicken, Fehlstellen oder, wenn man will, auch von "Fehlern".
Die rdumliche Fremde wird so0 zum Lemumfeld fiir wandernde Scholaren,
Handwerksgesellen und Abenteurer und der fremdlindische Lehrer zum gefragten
Experten fremder Kiinste oder zur archetypischen Verkiindergestalt von' Ge-
heimwissen und schockierend Unerwartetem. Die daraus entstehende Faszination
des Fremden, die sich in diesem Deutungsmuster aus Informationsbedarf, Ab-
wechslungsbediirfnis, Neugierde und Wissenstransfer begriinden 1d8t, hingt je- |
doch in hohem MaBe von der Entwicklungsgeschwindigkeit und dem Entwick-
lungsstand des betreffenden "Sinnsystems” zusammen. Wie bei allen Prozefver-
ldufen mit uniibersehbar komplexer Eigenlogik stellen sich auch hier im Verhilt-
nis zwischen Eigenem und Fremdem unkalkulierbare Probleme der Verfriihung
und Verspitung. Das "Nicht-Entdecken" von systemrelativ "wichtiger Fremd-
heit" kann daher weitreichende Folgen fiir den weiteren Entwicklungsverlauf ha-
ben. Dies 148t sich auf der Folie einer "Normalbiographie”, einer gelungenen
Karriere oder eines "gesunden Wachstums" auch als "Entwicklungsknick” oder
gar als Scheitern bewerten. In dieser Bedeutung 4Bt sich der Entwicklungsstand
eines’ Sinnsystems danach beurteilen und mit anderen vergleichen, inwieweit und
auf welche Weise es in der Lage ist, "relevante Fremdheit" fiir sich zu entdecken
und sich iiber Selbstverinderung anzueignen. Dies gilt niclit nur fiir strukturelle
Lernfihigkeit und Bildungsbereitschaft von Individuen, sondern auch fiir die Fi-
higkeit zur produktiven Umweltaneignung bei sozialen Gruppen, gesellschaftli-

~ chen Institutionen und von Kulturen.26)
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In einem derartig expansiven Selbstverstindnis wird Fremderleben weitge-
hend auf die Funktion von Informationsbeschaffung reduziert, die fiir die Wei-
terentwicklung des Eigenen niitzlich ist. Fiir das aneignende System stellt sich
hierbei moglicherweise die eigene Verarbeitungskapazitds fiir Neues und Unge—
wohntes als Problem. Dann verliert das Fremde unversehens seine Faszination
und wird bedrohlich. Die Gefihrdung der Eigenheit beruht dabei nicht wie im
zweiten Erfahrungsmodus in einer unheimlichen Wiederkehr des bislang Abge-
spaltenen, Ausgegrenzten und Verdringten, sondern in einer verschirften Inte-
grationsproblematik, die in Selbstentfremdung und in disparate Eigenentwicklun-
| gen abgleiten kann.; Fremdheit in einem existentiell bedrohlichen Sinne erwéchst
| dynamischen Ordnungen somit vor allem "von Innen” durch Verlust ihres
%

i

"Selbst": Wie der "Mann ohne Eigenschaften" zersplittert es in ein lockeres
'Nebeneinander unverbundener Einzelbestandteile.! Fremdheit durch Selbstent-
fremdung erscheint dabei in der Erfahrung der Moderne als Sinnverlust, die aus
ciner Uberforderung der eigenen Integrations- und Verarbeitungskapazitit her-
rithrt. | '
Auch lustvolles Assimilieren stellt somit immer auch einen Test auf interne
Integrationsfihigkeit dar, bei dem nie vorhergesehen werden kann, welche iiber-
‘raschenden Folgen wohl durch die Hereinnahme fremdartiger Strukturen ausge-
16st werden. Expandierende Systeme werden dabei mit dem Grundproblem kon-
frontiert, daB niemals vorher entschieden werden kann, ob Selbstverinderung
eine "Bereicherung” darstellen oder zu einer systemsprengenden Uberforderung
fihren wird. ' - :
Das hier besprochene Deutungsmuster 148t sich daher nicht ausschlieflich
durch seine expansive Aneignungsstruktur charakterisieren, sondern ist wie alle
anderen Modi des Fremderlebens zutiefst ambivalent. Die zentrifugal nach auBen
dringenden "Assimilationsgeliiste” finden ihren Gegenpol in der zentripetalen
Bewegung einer Sicherung der intermen Verarbeitungsmdglichkeiten. Das Deu-
tungsmuster im Umgang mit Fremdheit kann daher sehr unterschiedliche. Ziige
tragen, je nach dem wie groB die Risikobereitschaft ausgeprigt ist, sich auf einen
offenen, moglicherweise sogar existentiell bedrohlichen Entwicklungsverlauf und
"Kulturschock" einzulassen. Hier lassen sich sicherlich "haushilterische" Aneig~
nungsstrategien von dem Abenteurertum eines sich im Auflen verlierenden Erobe-
rers unterscheiden. _ ' ‘ | _

- Unproblematisch erweist sich das Deutungsmuster zuniichst immer dort, wo -
Entdeckung von Fremdheit als Wiedergewinnung abgespaltener Erfahrungsmdg-
lichkeiten und als Entfaltung latenter Potenzen der Eigenheit gedeutet werden.
kann. Wo jedoch Akkomodation an fremde Strukturen die interne Verarbeitungs-
kapazitiit schwicht und daher als Selbstentfremdung erlebt wird, verengt sich das
expansive Deutungsmuster und muB auf die Sicherheit einer schroffen Abgren-
zung des zweiten Erfahrungsmodus zuriickgreifen., f
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IV. Fremdheit als Komplementaritiit

Die bisherige Varianten des Fremderlebens hatten bei aller Unterschiedlichkeit
eines gemeinsam: "Das Fremde wird nicht stehen gelassen in seiner Besonder-
heit, die Auseinandersetzung damit geschieht nicht partnerhaft-dialogisch, son-
dern alle Andersheit wird auf dem kiirzestmdglichen Wege als Eben-doch-Eige-
nes vereinahmt. "27) Erklirbar war dies.damit, da} Fremdheit fiir die jeweils zu-
grundliegende Ordnungstruktur eine wichtige Funktion bei der Konstitution von
Identitdt erhilt. Unabhingig davon, ob die Trennungslinie der "Ur-Scheidung"
als resonante Membran, als reflektierende AuBenhaut oder als Vielfalt ausgrei-
fender Kontaktstellen konzipiert war, letztlich entscheidend blieb die Fixierung .
auf einen internen Standpunkt. Dies ist jedoch nicht mehr der Fall, wenn sich das
Deutungsmuster auf Phdnomene einer wechselseitigen, sich gegenseitig hervorru-
fenden Fremdheit bezieht.

Hier zeichnet sich nun eine, verschledene Emzelperspektwen ubergrelfende
behandelt, wohl abf_:_r_, als Momente eines Strukturierungsprozesses. verstanden_.
werden, in dem sich Eigenes und.Fremdes wechselseitig. relativieren und bestim-_
men.. So 1Bt sich das fiir unsere heutige Welt realistischere Bild eines "poly-
kontexturalen" Universums, d.h. einer Realitit aus vielen autonomen Einzelzen-
tren rekonstruieren. Aus der nicht mehr zu leugnenden Vielzahl eigenstindiger
Perspektiven und gleichermaflen "mdglicher” Interpretationen der Welt wird er-
kennbar, daB im Aufeinandertreffen unterschiedlicher Bezugssysteme kein unbe-
streitbares Fundament und kein allem iibergeordneter Bezugspunkt zur Verfiigung
steht, um tiber sie zu entscheiden. Die Vorstellung einer universellen Rationalitit
wird ebenso fragwiirdig, wie die einer universell beobachtbaren empirischen
Welt. "Das Wissen iiber die Welt bleibt unaufhebbar an lokale und soziale Kon-
' stitutionsprozesse angebunden. Fiir die Moglichkeit einer Ubersetzung und Ver-
bindung zwischen diesen lokalen Wissensbestinden gibt es keine iibergeordnete
Garantie mehr: Die Erkenntnistheorie, das fundamentale Projekt der Moderne zur
Sicherung solcher Ubersetzungen, wird durch die Hermeneutik abgeldst. "28)

Ordnungsstrukturen einer so gedeuteten Welt sind daher nicht mehr ambiva-
lent, sondern polyvalent. lSle beziehen sich auf eine Praxis des Unterschetdens,
d.h. auf ein Wechselverhiltnis zwischen allen iiberhaupt praktikablen Deutungen |
des Fremden. Die Ordnung lebt dabei von einem permanenten "Oszillieren" zwi-
schen Positionen der Eigenheit und der Fremdheit, die sich im wechselseitigen
Kontakt gegenseitig hervorrufen ) Charakteristisch fiir ihre Offenheit ist daher
eme "Wechselbeziiglichkeit und / Amblgultat der Momente, die in sich selbst nicht
zur Ruhe kommen und keine Etablierung einer reinen Innen- oder AuBenwelt, ei-
ner reinen Eigen- oder Fremdwelt zulassen. “29)Maﬂ1&offene dynamische
Struktur soll hier als ”komplementare Ofdnung wechselseitiger Fremdheit" be-

_Zeichnet werden,
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Praktlscher Ausgangspunkt ist hierbei die uniibersehbare | Erfahrung, daB sich
wirklich’ Fremdartiges auch beun besten ‘Willen nicht verstehen 1d8t und daf di die
interne Verarbeltungsfahlgkelt in Konfrontatlon ‘mit” immer “7ahireicheren kom-
plexen_AuBenbereichen... schnell uberfordert ‘wird.”S0 "kann schliefilich” auch
"Fremdheit" nur noch selektiv und meist nur beiliufig zur Kenntnis genommen
werden,; Folglich wird gerade bei intensiver Auseinandersetzung mit der Unver-
stindlichkeit des Anderen von einem gewissen Punkt ab nicht mehr mit elasti-
scher Akkomodation geantwortet, sondern mit der Feststellung von "Nicht-Ver-
stehbarkeit". Es handelt sich dabei keineswegs um eine Verweigerung von Ver-
stehen, sondern um die Anerkennung einer Grenzerfahrung im Sinne einer be-
deutungsvollen Einsicht in eine konkrete Grenzlinie eigener Erfahrungsméglich-
keiten. Diese Deutung zieht somit die Konsequenz aus der Erfahrung, daB es ex-
terne Bereiche gibt, die prinzipiell nicht anelgnungsfahlg sind und daher. realisti-
scherweise (und nicht nur aus ethischer Uberzeugung) in ihrem autonomen Ei-
genwert respektiert werden miissen. Die Deutung beriicksichtigt, dafl hier ein

" Aufrechterhalten des Anspruchs auf integrative Vereinnahmung zu einer proble-
matischen Illusion filhrt, weil dies gerade der besonderen Beziehung des
"Anderen als fiir mich prinzipiell Fremdem nicht gerecht wird.

| Im Deutungsmuster komplementirer Fremdheit werden Schwellenerfahrungen

 nicht mehr als Verlockung zu einer umfassenden und dadurch letztlich inflationi-

g ren Ausweitung des Innen aufgefaBtEsondern als Zwang zur radikalen Anerken-
( nung einer gegenseitigen Differenz, als Sensibilitit fiir gegenseitige Fremdheit.30) -
!

Die Funktion, die Fremdheit fiir eine komplementire Ordnung erfiilit, 146t sich
i daher als ein Offenhalten interner Perspektiven beschreiben. Es geht dabei u.a.
auch um eine Verweigerung der gesellschaftlich priformierten Antithetik des
"Entweder—Oder Es geht um einen (mdglicherweise verzweifelten) Versuch,
den bisher fixierten Zuordnungen dadurch zu entkommen, daf man sie unent-
scheidbar werden liBt.31) Hieraus entsteht die fiir derartige Ordnungskonzepte
typische Kipp-Struktur oder Oszillationsbewegung, die bereits in unterschiedli-
chen Manifestationen analysiert und beschrieben wurden. In einer Studie, in der
sie Denkstrukturen von Franz Kafka mit einer sich abzeichnenden feministischen
Erkenntnistheorie in Beziehung setzt, kennzeichnet z.B. Brigitte Lithl-Wiese der-
artige Ausbruchsversuche aus der tradierten Antithetik als "Ablésung von: der
Ordnung des Vaters"32). In dhnlicher Weise liegt von G. Neumann33) eine weit.
iiber eine literaturwissenschaftliche Kafka-Deutung hinausreichende Strukturana-
lyse des "gleitenden Paradox” vor, auf die hier nur en passant hingewiesen wer-
den kann: "Der scheinbar erlangte Fixpunkt verwandelt sich in den Drehpunkt
des kafkaschen Denkens, die objektivierte Bewegung wird zur ichgerichteten ver-
kehrt; nicht die Welt, sondern das Ich springt aus den Angeln." 34) .
Dabei handelt es sich um ein Verfahren der Weltbeschreibung, das ein
Zuriickfallen in perspekt1v1sches Denken zu verhindern sucht und daher "den
Leser regelmiBig in dem Augenblick desorientiert, wo er zu verstehen glaubt."35)
Die Paradoxien "kommen daher weder zur Erstarrung noch zum Ausgleich, weil
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sie aus dem Ich entwickelt werden und sich zugleich dem Ich als unldsbare
Aufgabe stellen. Sie lassen sich weder als rein selbstbezogen noch als rein
objektbezogen determinieren. "36) Grundsitzlich geht es bei der Erzeugung dieser
Art von Fremdheitserleben offenbar um "das verzweifelte Verfahren, durch
Ablenkung von den herkdmmlichen schematischen Denkgesetzen ... zur
Beschreibung jener 'Fixierungen'  vorzustofien, die sich zwischen Ich und
Umwelt stets neu konstituieren und die dann so kompliziert sind, weil das Ich nie
blof erkennend bleibt, sondern sich diesem Erkenntnisprozef stets auch selbst
unterwirft. " : :

Es ist nun an dieser Stelle nlcht der Ort, noch genauer auf die erst in Ansétzen
rekonstruierbare offene Ordnungsstruktur einzugehen.38) Wesentlich ist im gege-
benen Zusammenhang, daB es sich um den Ausdruck von Widerstand gegen her-
kémmliche Denkstrukturen handelt.39) Verweigert wird das "Ubersetzen" von
der "einen" zur "anderen" Seite und das Einverleiben des anderen unter die ei-
gene Perspektive. Statt dessen bemiiht man sich um eine Freisetzung der Denk-
bewegungen und iiberldfit sich hierbei dem, was Dietrich Krusche das

"Inifinitesimal der zwnschen ‘den Partnem llegenden geschichtlichen Distanz”
nennt. 40) ' :

. Fremdheit wirkt in einem solchen Bedeutungszusammenhang als Ferment ei-
ner (inter-)kulturellen und innerpsychischen Dynamik und setzt dabei eine ‘struk-
turelle Sprengkraft frei, von der die herkommlichen eindeutigen Orientierungen
in eine Pluralitit divergenter Einzelpositionen aufgeldst werden. Dies wiederum
ruft die Notwendigkeit einer "Dauerreflexion auf Fremderleben” hervor. Hierbei
kann sich die Ordnungsleistung nicht mehr in einer immer neuen Wiederherstel-
lung dualistischer Zuordnungen verausgaben, sondern muf} sich auf die jeweilige
Praxis des Fremderlebens beziehen. Das Fremde wird hierdurch als Ergebnis
einer Unterscheidungspraxis in wechselseitiger Interaktion erkennbar, nie jedoch
endgiiltig bestimmbar: Es kann nur noch beobachtet werden, wie der Beobachter
die anderen Beobachter beim Beobachten des Beobachtens beobachtet. Gegensei-
tige Fremdheit als Komplementaritit bezieht sich daher auf das Verhiltnis zwi-
schen einander auf fremdartige Weise fremden Positionen. In diesem Span-
nungsfeld {iberlagern sich daher die Vektoren unterschiedlicher Ordnungsstruktu-
ren und fithren zu einer wechselseltlgen Bedingtheit der beschriebenen Erfah-
rungsmodi von Fremdheit. - : |

Als eine Folge dieser Entwicklung fiir die globale Kommumkatlon macht in
diesem Zusammenhang Dietrich Krusche darauf aufmerksam, daB sich in Japan
ein eigenes, von Europa unabhiingiges Zentrum der Weltgeschichte herausgebil-
det hat, das zunehmende "Geschichtsmichtigkeit” entwickelt. Daher sei "mit ei-
ner geschichtlichen Fremde zu rechnen, die europaresistent ist."41) In Zukunft:
wird folglich "ein neues. Verstindnis von kulturhistorischer Distanz" notwendig,’
das gegenseitige Fremdheit in-Rechnung stellt. Die Beobachtung der gegen-
seitigen Differenz als Grundlage komplementirer Fremdheit bedeutet in' den
Worten der Japanologin Irmela Hijiya-Kirschnereit folgendes: "Uns bleibt nur



28 Ortfried Schiffter

die M(‘Sglichkeit, unsere Verwurzelung in unserer eigenen- Kultur klar_zu erken-
nen und ein Gespiir zu entwickeln fiir unsere Abhingigkeit von den eigenen ge-
sellschaftlichen Normen, im Denken, Empfinden und Handeln. _Paradox ausge-
driickt, heiBt dies: Erst wenn wir bewufite Eurozentriker sind, vermogen wir das
Fremde unvoreingenommen. .. wahrzunehmen. So gesehen, wire Eurozentnsn.a'us
\geradezu Bedingung der Erkenntnis".42) Der eigenen Pespektivitit bewuﬁt,_ kén-
~nen wir dann das Fremde als Fremdes belassen. Dietrich Krusche vertritt bei allt?r
Skepsis gegeniiber einer Idealisierung fremder Kulturen die' Au.ffassung, daf§ wir
Europder von asiatischen Intellektuellen lernen konnen: "Wir miissen uns von un-
serem dogmatischen Denken in Politik und Geistesgeschichte befreien und die
asiatischen Methoden des Nachahmens, des naiven Beschreibens, Schauens, Zu-
hrens, des Fremdsprachenlernens an die Stelle des von uns bisher praktizierten
Interpretierens, Deutens, Pressens in eigene Kategorien setzen."43) .
In vielen Fillen kann dies bedeuten, nun erst verstehen zu lernen, was wir
nicht verstehen. Wir kénnen beobachten, was wir nicht zu beobachten in der
Lage sind: Fremdheit macht den "blinden Fleck" der eigenen Wahrnehmungsfa-
higkeit erkennbar und wird so zur mithevollen Erfahrung einer gegenseitigen
Grenze. Hieraus folgen moglicherweiseine neue Formen von "Gemeinsamkeit”,
die sich als tragfihiger erweisen, als die Einfiihlung in vermeintlich "universelle"
Grundlagen des Humanen. ‘ _ .

Der Aufbau des Sammelbandes

Die Beitrdge sind in vier Hauptteile gegliedert, die den "Modi des Fremderle-
bens" folgen. Hierbei ist zu berticksichtigen, daB jeder Artikel fiir sich steht und
ohne Kenntnis dieses Rahmenaufsatzes geschrieben wurde. Thre Zuordnung zu
den Modi kann daher nur als ein Deutungsangebot und als zusitzliche Anregung
zum Lesen verstanden werden, wie (iberhaupt derartige Klassifizierungen nicht
durch schematisch trennscharfe Abgrenzungen iiberzeugen, sondern gerade von
moglichen Verkniipfungen und Uberschneidungen ihrer Elemente leben. :
Mit dem Sammelband sollen sich daher die vielfiltigen Aspekte und Gesichts-
punkte zueinander in Beziehung setzen lassen, so daB sich beim Lesen die un-
terschiedlichen Perspektiven zu einem Netzwerk komplementirer Deutungen ver-
binden. Um hierzu Anregungen und Hinweise zu geben, werden nun die Beitrige
in knapper Skizzierung den Erfahrungsmodi des Fremderlebens zugeordnet.
Wenn dies im einen oder anderen Fall zu Widerspruch herausfordern sollte, so
hat dieser sicherlich etwas gewagte Versuch bereits seinen Zweck erfiillt; es gilt,.
die gegenseitige Fremdheit der Beitrige zu nutzen, um den Blick fiir ihre Ge-
- meinsamkeiten und Differenzen zu schirfen. Dennoch mdchte ich nicht aus-
schlieBen, daB hieraus insgesamt ein komplementires Verstindnis gegensitzlicher
Deutungen im Umgang mit Fremdheit méglich wird. - - -
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L. Teil: Der Resonanzboden

Der erste Abschnitt enthilt vier Beitrige, die sich auf die basale Verbundenheit
von Eigenem und Fremdem beziehen. Dabei handelt es sich um

Sozialanthropologische Grundlagen der Fremderfahrung
Sprache als Voraussetzung einer Beschreibung des Fremden
Die Psyche als Resonanzboden und als Integrationsinstanz
Vergessene Urspriinge unserer Kultur im Arabismus

Bei dieser Themenstellung geht es um die Erfahrung eines latenten Vorverstind-
nisses und eines universalen Hintergrunds, auf dem die Differenz gegeniiber
Fremdheit aufruht. Als unbestimmtes Allgemeines bildet das Fremde die Kon- /
trastfliche, auf der eine "Eigenheit" ihre spezifische "Gestalt" gewinnen kann,

Dieter Claessens bietet mit seinem Beitrag: Das Fremde, Fremdheit und Identitiit
eine allgemeine Einfiihrung in die sozialen Konstitutionsbedingungen des Frem-
den. Beginnend mit Korperlichkeit, Sprache, dem System der sozialen Gruppe,
vor allem aber in einem Uberblick iiber sozialanthropologische Grundlagen wer-,
den die gesellschaftlichen Voraussetzungen herausgearbeitet, auf denen die ele--
mentare Scheidung aufruht. Gleichzeitig geht aus seiner Darstellung hervor, daB
die verschiedenen Varianten des Fremderlebens immer auch Ausdruck einer ba-
salen humanen Verbundenheit sind, die als eine "allgemeinmenschliche Seite"
den Trennungen vorausliegt. Die Resonanz mit dieser fremdgewordenen Ur-
springlichkeit wird allerdings nicht notwendigerweise nur als Fahigkeit zum
Fremdverstehen und zur interkulturellen Verstindigung spiirbar, sondern ebenso
als tiefgriindige Feindseligkeit, so z.B. wenn man meint, sich des Anderen "bis
aufs Messer" erwehren zu miissen. Dieses virulente Aggressionspotential 1iBt
sich nur tber ein kulturelles "Netz von Zuverlissigkeiten", z.B. in Gestalt von
Minderheitenschutz, in Schach halten. "Humane Verbundenheit” ist somit immer
nur mit dem Preis einer Unterwerfung "unter die herrschenden Sitten" der jeweils
dominierenden Kultur zu haben. Claessens Beitrag 1iBt daher erkennen, dafl die
integrativen Deutungen des Fremden im 1. Erfahrungsmodus keineswegs auf eine
harmonische Ubereinstimmung hinauslaufen miissen; vielmehr macht er darauf
aufmerksam, daB auf dem "Resonanzboden" sozialanthropologischer Vorausset-
zungen immer auch Aggressionslust, d.h. "Freude am Ungliick" des anderen mit--
schwingt. : ' S ’
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Martin Grof reflektiert die "Bedingungen, die sich demjenigen stellen, der heute
versucht, iiber 'das Fremde' zu schreiben.” Als Autor des Romans Ferne/Ndhe.

Einige Uberlegungen zum vorldufig letzten Versuch, die Fremde zu erfinden setzt
er sich mit der Sprache als Ordnungsgefiige der Weltbeschreibung auseinander.

Fiir ihn ist das Fremde daher "ein sprachliches Ereignis”, "das Randphinomen
einer bestimmten Bewegung der Sprache.” Die Art und Weise, das Fremde
sprachlich zu erzeugen, ist daher eng verbunden mit einer "Ordnung des. Vaters",
die auch bei Reisen als narrative Struktur des Beschreibens: mitgefiihrt wird und
die dabei das Fremdverstehen steuert. In einer "vaterlosen Gesellschaft” geht mit
der "vaterlosen Sprache auch ein gemeinsamer historischer Bezug und eine ge-
meinsame kulturelle Grundlage verloren”. Vom Fremden zu erzihlen, bedeutet
dann, "der Desintegration im eigenen Ich nachzugehen. Ohne die Instanz des
Vaters finden bekanntlich auch die Ich-Anteile zu keiner Integration.” Grof} be-
miiht sich um-eine Kldrung der fiir ihn wichtigen Bedingungen und Moéglichkei-.
ten einer schreibenden "Anndherung an das Fremde" - was sich unversehens als
Distanzierungsleistung herausstellt: als riumliche Bewegung und als historisches
Spannungsverhiltnis.

Bei der Reise-Thematik geht es ihm _]edoch nicht um das expansive Hinaus-
driingen aus einer zu eng gewordenen Einheit (3. Erfahrungsmodus), sondern um
die Heimkehr zuriick in eine zur -Latenz abgesunkenen Ordnung, in das Schwei-
gen der "vaterlosen Sprache". Hinsichtlich der temporalen Problematik des
Fremden setzt sich Grof anschliefend mit den gegenwirtigen Moghchkelten von
"Gescl:uchte" als erzihlender Weltbeschreibung auseinander. :

.. In bezug auf die vier Modi des Fremderlebens ist dabei von grofem Interesse
daB Grof} in seinem Versuch einer Poetik des Fremden zunichst von der Sprache
als kollektivem Bedingungsrahmen fiir die Konstitution des Fremden ausgeht,
dal sich deren elementare Voraussetzungen dann jedoch als Verlust von basaler
Urspriinglichkeit herausstellen: "Wenn keine viterliche Autoritit mehr den Sinn
der Worte verbiirgt, wird man sich einer anderen Erzihlung liberlassen miissen."

~ Seine Antwort auf derartige Verlusterfahrungen besteht nun jedoch nicht darin,
die Ordnung einer viterlichen Sprache in traditionell erzihlbaren Geschichten
wiederzugewinnen, sondern in Versuchen, wie sie oben am Deutungsmuster der
Komplementaritit skizziert warden. Grof} schligt vor, der Eindeutigkeit der Ge-
genwart "den Bezugspunkt zu verweigern": Man "kann jenen Bruch, den die Ge-
schichte zugleich erzeugt und mit der Primisse des Verstehens vertuscht, offen.
halten. Man kann also das 'Verstehen' verweigern.” Erst durch die Unabge-
schlossenheit eines "Nacherzihlens von Erzihlungen" wird wahmehmbar, daB es
sich bei den eigenen Beschreibungen um Bestandteile kollektiver Bilder handelt,
in die auch "der andere in die eigenen Bilder hineinmalt” und sie ohne unmittel-
bar mit mir in Verbindung zu stehen, "in Bewegung versetzt”. "Es ist eine ein-
zige Erzihlung an der doch tausend Stimmen weben. Was hingt daran, ob es
meine Stimmen sind oder die des Anderen?" -
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Wolfgang Kleespies bezieht sich in seinem Beitrag: Das Fremde in mir anhand
von Trdumen auf das UnbewuBte als tragenden Grund des bewuften Ich. Aus der
Theorie und Praxis eines Nervenarztes und Psychoanalytikers verdeutlicht er, wie
der unbewufite Grund der menschlichen Psyche trotz aller Bedrohlichkeit und
Ambivalenz eine wichtige interne Integrationsfunktion zur Entwicklung des
Selbst iibernimmt. Der Traum liBt sich in diesem Verstindnis als Resonanzphi-
nomen auffassen, als sensible Reaktion auf drohende Desintegration zwischen
psychischem Ursprung und der Gegenwart der bewuliten Eigenheit, dem Ich. Die
" balancierende und kompensatorische Funktion des UnbewuBten illustriert Klee-
spies an Fillen aus seiner therapeutischen Praxis und kann hierdurch deutlich ma-
chen, daB "Heilung" die Wiedergewinnung einer sensiblen Wechselbeziehung
zwischen BewuBtsein und den elementaren Schichten des Unbewufiten zur Vor-
aussetzung hat, wenn nicht gerade hierin besteht. Psycho-Therapie bemiiht sich in
diesem Verstindnis, der Universalitéit archetypischer und kollektiver Bilder wie-
der zu ihrem Recht zu verhelfen und sie als grundlegende, aber fremdartige Vor-
aussetzungen der Individualitit zu berticksichtigen. So kann sich die In-
tegrationsinstanz der inneren Fremde iiber Triume "dufern”, und zwar in einer
"Fremdsprache", die zwar. nicht begrifflich eindeutig verstindlich wird, wohl
aber deshalb in ihrer Bedeutung nachvollziehbar ist, weil sie den menschheitsge-
- schichtlich tragenden Grund bildet, aus dem heraus ein “Ich " als prozeBhafte Ge-
stalt in die Erscheinung eintritt. S : :

Achim Hellmich ruft in seinem Beitrag: Die fremde vergessene Wissenschaft:
Arabismus als Impulsgeber einer europiiischen Wissenschaft eine Schicht unserer
intellektueilen Kultur in Erinnerung, die vor allem deshalb fremd erscheint, weil
sie mdglicherweise in bewuBter Ausgrenzung dem Vergessen iiberlassen wurde
und daher in ihrer Urspriinglichkeit nicht mehr verfiigbar sein kann. Dennoch
handelt es sich nicht um einen "abgespaltenen Schatten”, sondern um fremd ge-
wordene Voraussetzungen, die zur Sicherung und Klirung der. eigenen kul-
turellen Identitit relativ problemlos wiedergewonnen werden konnten. Europii-.
sches Denken und Wissenschaft werden sich daher in ihrer Eigenart besser ver- -
stehen kénnen, wenn sie sich ihres fremd gewordenen arabischen Ursprungs ver-:
gewissern. Hellmich bietet auch deshalb wertvolle Anregungen, weil erkennbar
wird, daf} es nicht nur um eine nachtrigliche Anerkennung eines gemeinsamen
UTSPrungs geht, auf dem die einander fremd.gewordenen Kulturen beruhen,-
sondern méglicherweise auch um eine bislang verschiittete gemeinsame Zukunft.-
Der Beitrag gibt Hinweise, wie sich die gegenseitige Resonanz neben der gegen-
Wirtigen Bedrohlichkeit akuter Konflikte auch auf faszinierende Aspekte einer
ganzheitlichen Sicht der Welt beziehen kann. Hier 1iBt sich. an abgebrochene:
Suchbewegungen ankniipfen. Offenbar steht eine intensive. Auseinandersetzung’
mit dem Arabismus noch aus, in der "das Fremde als tragender Grund" in all sel-

ner Ambivalenz bearbe1tbar werden kann.
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II. Teil: Die "andere Seite" als Bedrohung

Der zweite Abschnitt umfaBt drei Beitrige, die sich darauf beziehen, daf sich in

diesem Deutungszusammenhang das Eigene weitgehend aus der Abgrenzung:
gegeniiber seiner Negation definiert. Hierdurch muf das Fremde als Bedrohung

der eigenen Integritit gedeutet werden, ohne dal dabei der Eigenanteil am produ-

zierten Spiegelbild erkennbar werden kann. Die duale Struktur, die diesem Deu-

tungsmuster zugrunde liegt, kommt in den folgenden Themen zum Ausdruck:

- die politische Stabilisierungsfunktion des Wir-Gefiihls;

- die Bedrohung durch verdringte kollektive Traumata;

- antinomische Muster geschlechtsspezifischer Sozialisation;

Reinhart Blomert arbeitet in seinem Beitrag: Wandlungen des Wir-Gefithls
heraus, wie mit dem Verlust einer elementaren Einbindung des Einzelnen in die
"soziale Matrix der Gruppe" und wie durch eine epochale Abldsung vom "Boden
aller wirksamen Bezichungen" ein Wandel des "Wir-Gefiihls" einherging. Ein
anthropologisch erklarlicher Bedarf an Grundorientierung und an psycho-
emotionalem Schutz, der tiber eine "natiirlich-organische Verbundenheit mit der
Welt" zunichst noch gewihrleistet war, muf nun von Wertegemeinschaften auf
héherem Syntheseniveau und von gesellschaftlichen Institutionen der Sinnver-
mittlung iibernommen werden. Blomert zeigt vor dem Hintergrund dieser Pri-
misse, wie das Bediirfnis nach sozialer und psycho-emotionaler Integritit eine ge-
sellschaftliche Stabilisierung von "Eigenheit" erforderlich macht und z.B. als
"Selbstbestimmungsrecht” erhebliche politische Konsequenzen fiir die Formen
der nationalen Gemeinschaftsbildung nach sich zieht. Auf der Folie der Modi des
Fremderlebens wird an den von Blomert skizzierten strukturellen Wandlungen
des "Wir-Gefiihls" rekonstruierbar, dafl die Bemiihungen um eine Stabilisierung
von "Eigenheit" offenbar eine Entwicklungslogik in Gang setzten, die einer
dualen Ordnungsstruktur verpflichtet war: Auf der Grundlage traditionell gege-
bener Differenzierungen entwickelten sich zunehmend kontrastreichere ' und
schroffere Grenzen zwischen dem, was nun als Innen und als Auflen erlebt
wurde. Was sich daher zunichst noch als eine Vergewisserung von "Eigenheit"
darstellt, reduziert sich auf eine binire Struktur und schlédgt in Krisensituationen
zu einer UberhShung des Innen und einer moralischen Abstufung des AuBeren
um. Diese dramatisierende Inszenierung des Innen im Nattonalismus erweist sich
als eine eskalationstrichtige- Konfrontationsstrategie. In ihr wird :die
Eigenperspektive verabsolutiert und muf} sich folglich auch gegen die anderen
Nationalismen richten, selbst wenn sie auf gleicher (ideologischer) Grundlage be--
ruhen: ‘Nationen bekdmpfen einander im Namen der Nation. Das dualistische
Verstindnis von Innen und AuBen, von Zugehérigkeit und Fremdheit erscheint
daher als eine uBerst krisenhafte Entwicklungsphase auf dem Wege zu iibergrei-
fenden gesellschaftlichen Syntheseniveaus. ' ' e : |
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Der Beitrag von Arvid Erlenmeyer tiber Kollektiv Verdringtes und Fremdenfeind-
lichkeit bezieht sich auf eine doppelte Schnittlinie von Innen/Aufen-Relationie-
rungen; ndmlich einerseits auf das Verhiltnis von bewuBten und unbewufBten
‘psychischen Prozessen und andererseits auf die Spannung zwischen individuellen
und kollektiven Erfahrungsdimensionen. Fremdheit als dualer Gegensatz zur ge-
sicherten Integritiit des Eigenen, z.B. als das Unzulissige, das Verriickte und als
die geleugnete eigene Schattenseite wird daher als Bedrohung sowohl der indivi-
duellen wie der kollektiven Integritit erlebt. Dariiber hinaus stellt sich Erlen-
meyer die Problematik - von der er aus der Perspektive psychotherapeutischer
Praxis berichtet - zudem noch als Téter-Opfer-Konflikt dar: Eine dualistische
Konfliktlinie, die sich von der Generation der Opfer und Titer auf die Generation
der "Taterkinder" und "Opferkinder” zu reproduzieren scheint. Bei einer derartig
komplexen Problemstruktur wird verstindlich, daB sich die Konfliktlinien gegen-
seitig verstirken: die Wiederherstellung personaler Integritit ist daher eng ver-
bunden mit der Arbeit an kollektiven Stérungen. Grundsitzlich 1aBt die von
Erlenmeyer beschriebene Verflechtung von individuellen mit kollektiven
Traumatisierungen erkennen, wie intensiv gerade individualtherapeutische Arbeit
an kollektiv Verdringtem wichtige Zuginge zu politischen Dimensionen des
Fremden ermdglicht und erforderlich macht.

Helga Marburger belegt in ithrem Beitrag Die Fremdheit der Geschlechter die
Auffassung, daB das Geschlechterverhiltnis in der gegenwirtigen minnerdomi-
nierten gesellschaftlichen Situation keinesfalls als eine Differenz auf der Grund-
lage einer basalen anthropologischen ‘Ubereinstimmung gesehen werden kann,
sondern daB es sich als antinomischer Gegensatz darstellt, der von einem Unter-
driickungsverhiltnis "der anderen Seite" bestimmt ist. Marburger zeichnet diesen
Dualismus zwischen "Frauenwelten” und "Minnerwelten” als eine gesellschaftli-
che Spaltung nach, die sich dadurch reproduziert, daB die Dominanz der
Minnerwelt iiber alle Instanzen der Sozialisation und durch alle Lebensalter hin-
durch permanent als geschlechtsspezifische Diskriminierung und Abwertung der
Frauen zum Ausdruck gelangt. Nicht nur, daB sich die Geschlechter als Fremde
gegeniiberstehen; dariiber hinaus ist festzustellen, daB die Frauen sich selbst ent-
fremden und sich vielfiltiger Diskriminierung ausgesetzt sehen. Geht man nun
von einer der Menschheit zugrundeliegenden "androgynen Ganzheit” aus, so
verlangt dieser Konflikt iiber eine Balancierung im Geschlechterkampf hinaus
eine Beriicksichtigung der ungeteilten Potentialitit des "ganzen Menschen". Auf-
grund der gesellschaftlichen Machtverhiltnisse scheint eine derartige Ausgewo-
genheit und Gleichrangigkeit gegenwirtig noch nicht erreichbar zu sein; soda
sich Marburger in ihrer Argumentation "aus der Perspektive einer Frau" aus-
schlieflich auf die Verteidigung der weiblichen Integritit konzentriert und sich
fir die strukturell schwichere Seite des dualen Kampfmusters engagiert. In die-
sem Sinne kommt in dem Beitrag selber die Struktur zum Tragen, die inhaltlich

beschrieben wird.
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TIL Teil: Assimilationsversuche

Der dritte Abschnitt befaBt sich mit Schwierigkeiten, die auftreten, wenn sich
eine expansiv-evolutiondre Ordnung systemspezifisch Fremdes zur Erginzung
und Vervollstindigung einzuverleiben sucht. Die Spannung zwischen ihren
" Assimilationsgeliisten” und der im Entwicklungsverlauf notwendigen Ak-
komodation, d.h. selbstverindernden Anpassung an externe Fremdartigkeit wird
in den drei Beitrigen in folgender Weise thematisiert:

- als Selbst(miB)verstindnis einer "multikulturellen” Gesellschaft
- -als Auflésung von Fremdartigkeit im Zuge ihrer Aneignung
- als Problem der Selbstentfremdung und des Realititsverlusts

Die Beitriige beziehen sich dabei weniger auf den historischen "Normalfall" re-
produktiver Einverleibung, sondern auf die paradoxen Folgen einer Dialektik des
Innen und AuBen, in der sich die interne Integrationsfahigkeit pluralistisch auf-
zuldsen droht. Die gewihlten Problemstellungen bewegen sich daher bereits auf
einer Grenzlinie, an der der Aneignungsmodus expansiver Assimilation sich
selbst problematisch wird und im Begriff ist, in den "freien Fall" der dynami-
schen Ordnung des vierten Deutungsmusters umzuschlagen. )

Als Ausgangspunkt seines Beitrags: Multikulturalitéit als Monokultur deckt
Dieter Lenzen die "Beziehungsfalle” jeder integrativ vereinnahmenden Ordnung
auf: "Man kann sich nicht gleichzeitig bereichern und den anderen dabei alles
belassen.” Er geht nun der Frage nach, wie es zu einem solchen strukturellen Di-
lemma, d.h. zu dem Widerspruch zwischen dem Assimilationsbedarf eines ex-
pandierenden Systems und einer gleichzeitigen Betonung der "Eigenheit” des An-
deren kommen konnte. Er unterscheidet hierzu zwischen zwei "historischen Mo-
dellen im Umgang mit dem Fremden": Einerseits das Einbeziehen von Fremden
im Sinne zeitlich begrenzter Kontakte mit der eigenen Ordnung, die mit ihnen
produktiven Umgang ermdglichte. Durch Herausbilden von Einzugsbereichen
und Schwellen (regionale Parzellierung) konnte das Spannungsverhiltnis auf der
gemeinsamen Grundlage einer rdumlichen Ordnung als Austauschverhiltnis ge-
16st werden. Diese Auffassung ist offenbar der Ordnungsstruktur des 1. Erfah-
rungsmodus verpflichtet. Das zweite der historischen Modelle - siecht Lenzen
darin, dem Fremden Gastrecht zu gewihren, wobei sich hierdurch die Ambiva-
lenz des Fremden aufrecht erhalten, aber auch sozial produktiv nutzen 1it. Der
Fremde war gerade in diesem Verstindnis qua Definition nicht assimilationsfihig
und gleichzeitig in seiner bedrohlichen Ambivalenz einer sozialen Kontrolle un-
terworfen. (2. Erfahrungsmodus) Als historische Ausnahme wertet Lenzen die
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Proselytenpraxis des hellenistischen Judentums, die, dhnlich wie nachfolgend die
christliche Heidenbekehrung das Fremde durch missionarische Subsumption in
das eigene expansive Sinnsystem assimilierte. (3. Erfahrungsmodus)

Auf der Grundlage dieser Unterscheidungen mul} Lenzen feststellen, daf} die
historischen Modelle im Umgang mit dem Fremden in rdumlich verdichteten und
sikularisierten Gesellschaften ihre Bindungswirksamkeit verloren haben, so daf}
sie heutzutage kein wirkungsvolles Motiv fiir die Aufnahme und Duldung von
Fremden mehr bilden. In dieser Deutung 1dBt sich "Auslinderfeindlichkeit als
Ausdruck einer modemen Motivationskrise" rekonstruieren und und zur Frage
nach der Integrationsbereitschaft bzw. Integrationskapazitit einer sich multikul-
turell aufsplitternden Gesellschaft radikalisieren. Offenbar kann sie immer nur so
viel "fremde Identitiiten" zulassen, wie dies einerseits ihre dynamische Struktur
als Ressource bendtigt und wie sie diese andererseits produktiv zu verarbeiten
vermag. Es geht letztlich um die Diétetik eines zu verkraftenden Fremden. Spite-
stens hier stellt sich heraus, daB bereits das der Multikulturalitit zugrunde-
liegende Identititskonzept eine kulturgeschichtlich voraussetzungsvolle Ordnung
darstellt, an der sich auch das Selbstkonzept der "Fremden" nolens volens zu ori-
entieren hat. Die ihnen tolerant zugestandene "Eigenheit" entpuppt sich damit als
eine extern eingefordertes, wenn nicht sogar aufgezwungenes Konstrukt. Lenzen
ist an dieser Stelle seiner Argumentation in der Lage, Multikulturalitiit als sub-
lime Form von Monokultur zu entlarven. Offensichtlich bleibt sie selbstvergessen
in der Ordnungsstruktur des ihr zugrundliegenden Identititskonzepts gefangen.
Ein mdglicher Ausweg aus diesem Dilemma kann daher nicht innerhalb dieser
Weltsicht liegen, sondern mdglicherweise in einer Verweigerung des Identifizie-
rens. Lenzen verweist abschlieflend auf die Offenheit des vierten Erfahrungsmo-
dus: Verzicht auf Subsumptionslogik, Differenzerfahrung als Akzeptieren von.
uniiberschreitbaren Grenzen, das Fremde als Fremdes belassen kénnen., - -

Walter Eder geht in Zu Hause ‘in der Fremde? der Frage nach, welche
Méglichkeiten touristische Reiseerfahrungen (noch?) bieten, um die Grenzen des
Gewohnten und Vertrauten iiberschreiten zu kénnen und somit Konfrontation mit
dem Unvertrauten zuzulassen. Erfahrung des Fremden iber = rdumliche’
Expansion, iiber erkundendes "Reisen", vor allem in Gestalt des organisierten
Tourismus, charakterisiert Eder als ein soziales Privileg - sei es als historisches
Phinomen, wo sich diese Erfahrungsmdglichkeit nur wenigen Adligen und
Begiiterten bot - sei es heutzutage, wo nur eine Minderheit der Weltbevélkerung
die iiberwiegende Mehrheit "bereist". Dariiber hinaus zeigt sich in Eders
Analyse, daB im Tourismus Fremdkontakte offenbar nur unter erschwerten
Bedingungen méglich werden. Die heutigen Formen, sich dem Fremden reisend -
anzunihern, geraten in eine strukturelle Paradoxie, sobald bei den Reisenden
keine Bereitschaft - (oder = Verarbeitungskapazitit) - zur  unvorhersehbaren .
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Selbstveranderung mehr gegeben ist, so daf} das Veridnderungsrisiko niedrig
gehalten werden muB. So wird durch die Art des Zugriffs, namlich durch den
"Verlust der riumlichen Erfahrung”, durch "Entfremdung der Fremde" und
durch stereotype Erwartungsmuster die Chance zum Fremderleben verhindert.
Gerade durch die unausgesprochene Garantie, das AusmaBl an notwendiger
Selbstverinderung bei den touristisch aufbereiteten Fremdkontakten zu dosieren
und die Bedrohlichkeit auf Faszination zu begrenzen, wird das verhindert, was
versprochen wird: der Zugang zu fremdartigen Erfahrungsraumen. Statt dessen
produziert ein derartig organisiertes "Reisen” eine fiktive Welt standardisierter
Fremderfahrungen, die den Verlust des Erfahrungsraums vergessen lassen. Die
Assimilationslust reproduziert sich durch Angebote einer konsumierbaren
Fremdheit; sie iiberfremdet damit gleichzeitig die bereisten Kulturen und:
Weltgegenden und bewirkt hierdurch letztlich eine "Schizophrenie des modernen
Reisens, das sich selbst zugleich fordert wund vernichtet”. Die
Reproduktionsfunktion des Fremden fiir eine evolutioniir expansive Ordnung, die
sich schlieBlich ihre eigene fiktive Welt schafft, wird durch Eders Analyse
besonders anschaulich. __ :

In Bild-Welten und Welt-Bilder zeichnet Rolf-Joachim Heger die angestrengten.
Aneignungsbemiihungen einer dynamisch in sich kreisenden, umweltverschlin-
genden Ordnung nach als ein "Anrennen gegen die Vergeblichkeit, alles sehen
oder irgendwie erfassen zu wollen." Das Deutungsmuster des dritten Erfah-
rungsmodus, in dem das Fremde als Chance begriffen wird, innere Potentialitit
durch Erginzungen von AuBen freizusetzen, verselbstindigt sich hier zu in sich"
kreisenden Prozessen der Verinnerlichung des AuBen und VeriduBerlichung des
Innen. Dies fithrt nach Heger "fast zwangsldufig in jene Endgiiltigkeit, die das
Fremde in einem andauernden Prozefl gebiert und wieder zerstdrt.” Dieser Erfah-
rungsbereich, den er das "Heimat-Fremde" nennt, nimlich die innere reproduk-
tive Unermeflichkeit, bietet kreative Antworten auf den Verlust externer Fremd-
heit. Als innere Entfremdung werden hier "Kopf-Bilder" produziert - und diese
Bilder sind "tausend mal schoner als eine Realitit sein kann." Produktive Um-
weltaneignung und Entdeckung von Fremdheit durch Selbstentfaltung der Eigen-
heit fabriziert "Wunschbilder”, die als Kopie ritselhafter wirken als das ver-
meintliche externe Original. - BT -

Die Reiseroute aus der "Heimat-Fremde" in die "Bild-Fremde" stellt sich bei-
Heger als eine Bewegung heraus, in der das "Nicht-Aufbrechen" mit dem "Nicht-
Ankommen" zusammenfillt: Die freigesetzte "Bilder-Wut" kreist als expandie-
rende Assimilation selbstproduzierter Fremdheiten in sich selbst, und die "unge-
heure Flut der Bilder" {iberlagert schliefilich als "Verpackungskunst" das Original
einer zugrundegehenden Realitit: ."Eines Tages aber wird die ganze Welt mit
einer Fototapete iiberzogen sein." Hier erreicht Heger im kreisenden Nachvollzug
der Reiseroute expansiver Assimilation den kritischen Punkt, wo der Vernich-
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tungsprozeB des Fremden sich nicht mehr von Selbstvernichtung unterscheiden
1aft. Das Deutungsmuster expansiver Vervollstindigung schligt um in eine
Dynamik der Selbstzerstorung: "In diesem Taumel der Selbstreferenz wird das
Bild realer als das Reale und setzt seine eigene Spielregeln durch in der wei-
terfilhrenden Perfektionierung seines eigenen Modells. In diesem Wirbel gerit
auch das Fremde, oder genauer: das Ab-Bild davon."

Das Eigene und das Fremde lassen sich in der selbstreferentiellen Aneig-
nungslogik schlieBlich nicht mehr von Imaginationen unterscheiden: Mit der per-
fektionierten "Bild-Auflosung” schldgt die Realitit um in eine "Aufl6sung im
Bild". Die Reiseroute in Hegers Beschreibung geht daher iiber in den Erfah-
rungsmodus komplementirer Uberlagerungsphiinomene, wenn er feststellt: "Es
ist die Spurlosigkeit, die bei diesem Verschwinden erschreckt. Nichts bleibt als
UmriB.”

IV. Teil: Das Unheimliche im Vertrauten

Der vierte Abschnitt ist.einer Krisensituation gewidmet, die eintritt, wenn sich
das Strukturierungsvermdgen zwischen Eigenheit und Fremdheit, zwischen
Faszination und Bedrohung aufzuldsen beginnt und in offene Bewegungen tiber-
geht, die keinen universellen Bezugspunkt mehr zulassen.; Fremdheit 1Bt sich
nun nicht mehr als abgrenzbares oder polarisiertes Spannungsverhaltms erfahren,
sondern ist nur noch als Orientierungsverlust und innere Leere zu erleiden - oder
bestenfalls noch im expliziten "Nicht-Verstehen" als uniiberwintlbare Differenz
festzumachen. .

In den drei Beitriigen kommt der besondere Erfahrungsmodus zum Ausdruck, wie
er sich einstellt, wenn sich existentielle Ordnungsstrukturen auflosen und die be-
drohliche Desintegration sich hierbei als fremdartige Bewegung von eigener Ge-
setzlichkeit herausbildet. Wenn sie sozusagen als eine das eigene Innen und Au-
Ben umgreifende "hoherwertige Ordnung” erkennbar wird, der die Erfahrung
hilflos ausgesetzt ist. Das fiir diese Struktur der Freisetzung sich anbietende Bild
eines offenen Oszillierens zwischen Eigenbeit und Fremdheit, Lust und Schrek-
ken, Innen und AuBen, Individuum und Kollektiv eignet sich auch zur Deutung
der thematisch recht unterschiedlichen Aufsitze. Stlchwortartlg geht es dabei u.a.
um folgende Phinomene: ' :

- die Interferenz im Gegensatz von Heimat und Fremde;
- die Uberlagerung von Projektion und Reflexion;
- die Realitiit des Irrealen, als einer Ordnung des Unverstiindlichen.
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Dietmar Kamper setzt in: Lob der Fremde, Kritik der Heimat mit einer Umkeh-
rung des riumlichen Dualismus im Inhen/AuBen-Verhiltnis ein. Er stellt fest:
"Die riumlichen Muster sind ruiniert.” Hieraus hat sich fiir die Dialektik von
Aneignung und Fremdwerden 'eine neuartige Fremdheit ergeben, die schreckli-
cher ist als die alte...", wobei praktisch noch zu erproben wire, ob sie durch
"mimetischen Umgang" aushaltbar wird. Dies verlangte jedoch ein "spezifisches
1eisten' der Fremde: ein Erkennen, Aushalten, Erfahren, das nicht dumm ma-
chen 14Bt". Die unausweichliche Konfrontation mit einer "schrecklichen, inneren
Fremdheit" verlangt, eine "inverse Spur” zu verfolgen, nimlich sich "einer im
Realen wuchernden Monstrositiit des eigenen Wesens" zu stellen und sie nicht
rfumlich zu verharmlosen, indem man die grauenvolle "Gewohnheit des Dazuge-
horens" durch "angstbesetzte Ausbriiche nach aulen” abzureagieren versucht.
Kamper verdeutlicht die "inverse” Struktur an gnostischen Zitaten, in denen die
Innen/AuBlen-Beziehung durch wechselseitige Vertauschung der Pole Unbe-
stimmtheit erzeugt, die in ein "paradoxes Oszillieren" (im oben skizzierten Sinne
des "gleitenden Paradox”) libergeht: "Wer Angst vor der Fremde hat, soll in die
Fremde gehen, wer Heimat will, darf Heimat nicht wollen. " :

In bezug auf die heutige globale Situation formuliert Kamper drei Grundsatze,
in denen der Ubergang von ridumlich fixierten hin zu temporal dynamischen
Strukturen zum Ausdruck gelangt. Die "Raumordnungen” als verbindliche
Orientierungen, die "Raumbeherrschung” als Zerstorung und die "Raumform der
Zeit" als Gewohnheit sind dabei, aufgesprengt zu werden. Erforderlich wird da-
her ein "Standhalten im Offenen": "Keine erzwungene Identitit. Zeitgenossen—
schaft erlaubt Differenzen."

An Gedichten von Joseph von Elchendorff geht Kamper der inversen Deu-
tungsstruktur einer Interferenz von Heimat und Fremde nach, wobei er die duale .
Gegensatzstruktur nicht mehr geometrisch, sondern als Gleichzeitigkeit eines
komplementiren Spannungsverhiltnisses deutet: Hierdurch ist das Romantische
"nur scheinbar vertraut”. "Das Sprechen von Heimat hat einen Hang ins Un-
heimliche." Er zitiert Adorno, "der den romantischen Dichter gegen seine An-
hinger verteidigt": "Eichendorffs Bewahrendes ist weit genug, sein eigenes Ge-
genteil mit zu umfassen."” Kamper schlieBt mit drei Grundsitzen, die sich wie die
Programmatik einer offenen, temporalisierten Ordnung lesen: In einer Kritik des-
"toten’ Raums", der "totalen Aneignung" und des "totalitiren Verstehens" ver-
sucht er, die Erfahrung fiir eine Konfrontation mit einer "inkommensurablen
Fremdheit" zu 6ffnen: "Dieser Rahmen mufl um des gefihrdeten Anderen willen

aufgebrochen werden. Ein Denken, das solche Frakturen fertlg brlngt konnte
'fraktales Denken' genannt werden. " :

Ulrike Brunotte rekonstruiert in ihrem Beitrag: Im Spiegel des Grauens die dyna-
mische Struktur eines Oszillierens von Eigenheit und Fremdheit am Verhiltnis
von Projektion und Reflexion im erzihlerischen Werk Edgar Allan Poes.
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Poe war der erste Autor der Moderne, der das Grauen und die Faszination
beim gegenseitigen DiffusionsprozeB von AufBlen- und Innenwelten hinsichtlich
seiner Erfahrungsstrukturen in sublimer Weise nachgezeichnet und literarisch ge-
staltet hat. "In der saugenden Kreiselbewegung des Maelstroms - zugleich Meta-
pher fiir duBeres und inneres Geschehen - hat Poe das klassische Bild des Sogs
geschaffen".@"l'ﬁs Bedrohliche und Grauenerregende des Fremden erwichst dar-
aus, daf es im AuBeren nicht als das Ergebnis der Reflexion auf die eigene Angst
erkennbar werden kann. Es ist somit nicht das véllig Fremde, wovor wir uns
fiirchten, sondern die Wiederkehr einer verdringten, abgespaltenen Eigenheit|(2.
Erfahrungsmodus). Brunotte rekonstruiert nun an den Werken Edgar Allen Poe
die innere Endlosigkeit einer Spiegelwelt, die sich durch die Reflexion auf proji-
zierte Fremdheit auftut und die zu einer flieBenden Austauschbarkeit von Ei-
genem und Fremdem fiihrt. Die Verteidigung der eigenen Integritit gerit zu ei-
nem endlosen Leerlauf von Integrationsbemiihungen und letztlich zur Selbstzer-
stérung, wenn die eigene "Identitdt” weiterhin dualistisch rdumlich miBverstan-
den wird und nicht die inneren Gegensitze Gbergreifend verstanden werden kann.
Am Beispiel der short-story The Tell-Tale-Heart macht Brunotte den "inneren
Abgrund" strukturell nachvollzichbar, in den der Prozef des Grauenssogs den
Protagonisten hineinzieht, ein gestaltloser Schrecken, der schlieBlich in Katastro-
phenlust umzuschlagen vermag. Gerade durch seine Vielschichtigkeit bietet die
Analyse dieser Erzihlung eine exemplarische Rekonstruktion des Scheiterns
minnlich mentaler Reflexionsstrukturen "angesichts” komplementirer (hier
selbstreferentieller) ProzeBverliufe. ‘

In Erschrecken und Befremden ermdglicht Susanne Dittberner durch ihre Analyse
von Francisco Goyas Zyklus "Los Disparates” einen kulturgeschichtlichen Zu-
gang, in dem das Fremde als paradoxes Ineinanderfliefen innerer und duBerer
Ordnungsstrukturen zum Ausdruck gelangt. "Los Disparates” hat die Bedeutung
von "merkwiirdig, seltsam, befremdlich und ungewif". Die Interpretationen von
Dittberner helfen dabei zu erkennen, wie Goyas Zeichnungen einerseits konven-
tione]le Erwartungsstrukturen sprengen, wie sie aber andererseits auch den
"unheimlichen Geschmack des Schon-Gesehenen" enthalten. Das déja vu als
Stigma des Verdringten, des wiederkehrenden Heimlichen, Allzubekannten be—
stimmt den Erfahrungsmodus. :
Vor dem werkgeschichtlichen Hintergrund und in seinem hlstonsch-pohtl-
schen Kontext 148t sich nachvollziechen, daB das Erschrecken und Befremden von
einer offenen Kippstruktur ausgeht, in der das Absurde und Disparate geradezu.
als das Reale erscheinen muB, wihrend das historisch Reale schnell zum Absur-
den umschléigt. Es handelt sich nicht mehr um eine dual gegliederte Ambivalenz,
in der sich nur die Vorzeichen vertauschen lieBen, sondern um Wahnsinn, der
System hat. Fremdheit wird erlebbar als ein realititsauflésender innerer Schwin-
del; ein Schwindel jedoch, der gleichzeitig eine kluge und hellsichtige Be-
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schreibung der politisch gesellschaftlichen Verhiltnisse darstellt. Angemessenes
Ausdrucksmittel einer solchen Welt brutaler und feindseliger Maskerade ist daher
die vage Mehrkopfigkeit, die Vielgliedrigkeit und Mischpersonenbildung, die in
ihrer diffusen Verfremdung schliellich in einer Asthetik des Schreckens wie-
derum die Faszination fremdartiger Gestaltlosigkeit erzeugen kann, In ihrer
Analyse kann Dittberner dariiber hinaus die kiinstlerische Verarbeitungsleistung
Goyas rekonstruieren, so dafl die paradoxe Ordnung der AuflGsung selbst wie-
derum in der bildlichen Beschreibung zum Ausdruck gelangt: Gerade durch den
wachen Blick auf die bedrohliche Diskrepanz 1dBt sich die Erfahrung der
Selbstentfremdung nicht "dumm machen”. Goyas Bilder kdnnen daher als
"realistische Beschreibung” einer Welt nach der Katastrophe gedeutet werden:
Fremdheit wird erlebbar als "transzendentale Heimatlosigkeit”. Die Bedrohung
einer von unserer Gegenwart (noch) in die Zukunfi ausgegrenzten Katastrophe
liegt bereits in der Vergangenheit und ist offensichtlich schon Bestandteil unserer
eigenen Geschichte: déja vu?
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