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STRUKTURALISMUS UND KoGNITIONSETHNOLOGIE

Strukturalismus und
Kognitionsethnologie

Emile Durkheim und Marcel Mauss -
Die totalen sozialen Tatsachen

Nachdem bisher die US-amerikanische Schule von Boas und die
britische Schule von Malinowski und Radcliffe-Brown vorge-
stellt wurden, folgt nun die Entwicklung in Frankreich. Wenn
am Ende dieses Kapitels auf die Kognitionsethnologie eingegan-
gen wird, so wird das bisher bevorzugte Schema, ethnologische
Richtungen nach Landern vorzustellen, aufgebrochen, da dieser
Zweig der Ethnologie zwar in die strukturalistische Theorie-
landschaft passt, jedoch in den USA entwickelt wurde. Beginnen
wir mit der franzdsischen Schule, deren Anfang mit den Schrif-
ten von Emile Durkheim {1858-1917) in den 1890er Jahren etwa
zeitgleich mit dem Werk von Boas datiert werden kann. Durk-
heims Einfluss auf die amerikanischen und britischen Intellek-
tuellen ist immens. Filschlicherweise wird er oft als Evolutio-
nist bezeichnet, da er von frithen religivsen Formen sprach, aus
denen sich dann moderne Religionen entwickelt haben. Seine
Theorie geht jedoch von véllig anderen Priamissen aus, die den
Gedanken der Evolution und des Diffusionismus fundamental
widersprechen.

Nach Durkheimkann Soziales nur durch Soziales erklirt wer-
den. Gesellschaften schaffen sich selbst, denn ihre Institutionen
sind auf den eigenen Kontext bezogen. Religion ist der Ausdruck
von kollektiven Vorstellungen und somit feiert eine Gesellschaft
sich selbst im Ritual. Verdnderungen beziehen sich immer auf
den Kontext, aus dem sie entstehen. Somit kann die franzési-
sche Schule als erste ,reine Sozialwissenschaft“ bezeichnet wer-
den. Nach dem Zweiten Weltkrieg entwickelte Lévi-Strauss die
strukturale Ethnologie, die sich weiter von Durkheims Lehre
entfernte als der Strukturfunktionalismus von Radcliffe-Brown.

6.1

Theorie
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Der Einfluss von Durkheim auf die britische Schule ist offen-
sichtlich. Nach seiner Lehre konnte man sich die Gesellschaft
und ihre Institutionen in Analogie zu einem Koérper vorstellen,
dessen einzelne Organe fiir das Funktionieren der Gesamtheit
eine spezifische Funktion haben und nur durch diese - stets be-
zogen auf das Ganze - erkldrt werden kénnen. Das Ganze geht
dem Einzelnen voraus und bestimmt seine Funktion und seine
Form. Das Zusammenleben der Menschen erfolgt auf der Basis
von Regeln, sozialen Zwingen und internalisierten Vorstellun-
gen, die unabhingig vom Individuum sind. An dieser Stelle un-
terscheidet sich Durkheim von Malinowskis Grundbediirfnis-
theorie und fordert eine strikte Trennung der individuellen
Psyche und der Konsequenzen aus Erbanlagen von den sozialen
Tatsachen. Die Mythen der Menschen, ihre Klanordnung und
territorialen Orientierungen, die Arbeitsteilung der Geschlech-
ter und die Verortung des Heiligen und des Profanen hidngen zu-
sammen, doch sie sind nicht biologisch und nicht individual-
psychisch zu erkliren. Sie gliedern die Gesellschaft. Aus ihnen
resultieren allgemeingliltige moralische Verpflichtungen, to-
tale soziale Tatsachen, die man objektiv mit naturwissenschaft-
licher Griindlichkeit untersuchen kann.

Sein Hauptwerk Die elementaren Formen des religidsen Lebens
(2005 [1912]) basiert auf ethnographischen Beschreibungen der
Aranda, zentralaustralischer Aborigines, vor allem auf ihren
Mythen und ihrem Klansystem. Aus diesem Material, das Durk-
heim als Zeugnis einer frithen Religion ansieht, entwickelt er
eine allgemeine, universale Theorie des Religidsen. In jeder Ge-
sellschaft wird zwischen den Sphiren des Heiligen und des Pro-
fanen unterschieden, das Heilige ist Ausdruck der gesellschaft-
lichen Werte, und im Ritual werden Regeln und Ideen vermittelt.
Die Religion ist also nicht, wie bei Frazer, eine intellektuelle Er-
klirung der Welt, sondern sie erklirt die Gesellschaft. Genauer:
Die Gesellschaft erklirt sich selbst durch die Religion. Weder
Gott noch der Verstand, sondern die Gesellschaft spricht im
Kult zu ihren Mitgliedern. Die Religion hat die Funktion, die
kollektiven Vorstellungen, die sich in einer Gesellschaft entwi-
ckelt haben, zu vermitteln - heute wiirde man sagen, zu inter-
nalisieren, in den Geist und in den Korper ihrer Mitglieder ,ein-
zuschreiben®. Der entscheidende Punkt ist jedoch, dass hier

i
|
|

STRUKTURALISMUS UND KoGniTioNSETHNOLOGIE

nicht Regeln, sondern Kategorien und Wertideen vermittelt
werden. Die religiése Performanz zielt also nicht auf die norma-
tive, sondern auf die ideelle Ebene. Dies ist nach Durkheim allen
Gesellschaften gemeinsam. Somit sind die Aranda kein ,Fenster
in die Vergangenheit®, sondern liefern dank ihrer klaren Struk-
tur ein Modell, das fiir die moderne Gesellschaft gleichermaRen
gilt. Mit dieser Ausrichtung auf die universalen Muster, die sich
nicht evolutiondr verdndern, war der Grundstein fiir die franzé-
sische Schule gelegt.

Emile Durkheim stammt aus einer orthodoxen Rabbiner-
familie in Lothringen, wurde zunichst Gymnasiallehrer, beklei-
dete den ersten soziologischen Lehrstuhl in Frankreich an der
Universitdt in Bordeaux und kam erst 1902 nach Paris an die Sor-
bonne, zunichst als Lehrbeauftragter und ab 1906 als Professor.
Er gilt als Vater der Soziologie in Frankreich und international
als Begriinder der Religionssoziologie. Die bahnbrechende Er-
kenntnis, mit deren Folgen auch die heutigen Diskussionen
ringen, ist die Verankerung des Denkens in der jeweiligen Ge-
sellschaft, die somit einen Vergleich, den Durkheim forderte,
erschwert. Wie kénnen wir die Grundlagen des Denkens verste-
hen, ohne stets auf unsere eigenen zuriickzugreifen? Beeinflusst
von seiner Lehre sind auch Arnold van Gennep, der bis heute viel
zitierte Konstrukteur der dreiphasigen Ubergangsrituale, die in
Jeder Gesellschaft zu jeder Zeit dem gleichen Plan folgen (siehe
Kapitel: Religionsethnologie), und Maurice Halbwachs, dessen
Uberlegungen zum kollektiven Gedichtnis einen breiten Dis-
kussionsstrang in den Kultur und Sozialwissenschaften der
1980er und 1990er Jahre befliigelten. Zu seinen Schiilern im en-
geren Sinn zédhlen sein Neffe Marcel Mauss und Robert Hertz
(1881-1915), der Entdecker der universalen Rechts/Links-Ord-
nung als duales Prinzip, das auch auf den Kérper bezogen wird.

Die Gabe (1990 [1925]) ist das bedeutendste Werk von Marcel
Mauss (1872-1950), an dem sich die Grundlagen von Durkheims
Soziologie gut illustrieren lassen. Es basiert auf den damals ver-
fiigbaren Ethnographien und der Idee der totalen sozialen Tat-
sachen. Wenn die feldforschenden Ethnologen Gold- und Dia-
mantengraber waren, dann ist Mauss der Goldschmied und
Edelsteinschleifer, der aus dem Rohmaterial eines der besten
Stucke fiir den ethnologischen Familienschmuck geschaffen
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hat. Als zentrale Quellen nutzt Mauss das kula-Tauschsystem
nach Malinowski und die Beschreibungen von Boas zum potlach,
ein an der Nordwestkiiste der USA bei den Kwakiutl doku-
mentiertes Gabensystem, bei dem durch aufwendige Geschenke
an Kollektive der Status der eigenen Gruppe erhoht wird.
Der Grundgedanke beinhaltet zwei Aspekte: Eine Gabe unter-
liegt in allen Gesellschaften den gleichen Grundprinzipien und
erstreckt sich auf nahezu alle Bereiche. Zundchst sind drei
Schritte zu nennen, denn eine Gabe muss (1) gegeben, (2) ange-
nommen und (3) erwidert werden. Sie ist in die Vergangenheit
und in die Zukunft gerichtet, sie hat keinen Anfang und kein
Ende. Damit hat Mauss das Prozesshafte, das in heutigen Diskus-
sionen betont wird, schon implizit in die Gabe eingeschrieben.
Zweitens beziehen sich Gaben nicht nur auf Dinge, sondern
auch auf Dienstleistungen, auf die Verwandtschaft (Braut als
Gabe), auf Einladungen und auf den Gruf. Die Gabe ist somit
ein totales soziales Phinomen*, dessen Funktion dem Er-
halt der Totalitit, der Gesellschaft, dient. Mauss’ Werk legt die
Grundlagen fiir die komplexe Gabentheorie, mit der sich die
Ethnologie erst in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts inten-
siver beschéftigt hat.

Die Gabe illustriert das tiberindividuelle Gesellschaftsmodell
von Durkheim auch fiir den in Europa verhafteten Leser deshalb
so gut, weil es leicht nachzuvollziehen ist, dass man einerseits
,freiwillig gibt®, andererseits ein gesellschaftlicher Zwang ver-
spiirt wird. Wenn man eine Dienstleistung oder ein Geschenk
nicht erwidern will, so muss man die Annahme verweigern. Wer
eine Erwiderung will, muss zunichst geben. Malinowski hatte
im kula bereits zwischen Eréffnungs- und Erwiderungsgaben un-
terschieden. Im potlach muss die Erwiderung die erhaltene Gabe
ibertreffen und verweist so auf das System der totalen Tatsa-
chen, deren Charakter R. Benedict als ,dionysisch® bezeichnete.

Gaben bilden teilautonome Systeme, die jeweils mit anderen
Teilbereichen verwoben sind. Die soziale Kraft, die hier wirksam
wird, fuRt nicht in dem ,Ding an sich“ oder in der ,Dienstleis-
tung®, die zur Gabe wird, und auch - um sie ein letztes Mal zu
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betonen - nicht in der Biologie oder der Psyche des Individu-
ums, sondern in der Gesellschaft selbst. Mauss hat dies soziolo-
gisch und historisch vergleichend anhand von Materialien aus
dem alten Indien, dem antiken Griechenland und aus dem ger-
manischen Recht belegt. Der Essay der vergleichenden Soziolo-
gie, der als Erkenntnisziel die kulturelle Sinnstiftung beinhal-
tet, wurde daher im Nachwort von Henning Ritter zu Recht als
die ,ethnologische Wende*“ bezeichnet.

Claude Lévi-Strauss und die Welt der Kategorien

Claude Lévi-Strauss (1908-2009) kannte die frithe franzdsische
soziologische Schule aus seinem Studium der Rechtswissen-
schaften in Paris. Er hatte auch Kontakt zu den von Durkheim in-
spirierten Intellektuellen und erhielt durch ihre Vermittlung
eine Professur fiir Soziologie an der Universitdt von Sao Paulo
(1934-37). Dort soll er durch die Lektiire von Lowies Primitive
Society zur Ethnologie gekommen sein. In den vorlesungsfreien
Zeiten fiihrte er Feldforschungen in Brasilien, vor allem im Mato
Grosso bei den Bororo und bei den Nambikwara, durch. Spiter
hat er sich selbstkritisch zu seinen empirischen Forschungen ge-
dullert, er litt unter den Unwegsamkeiten des Dschungels und
gab nie vor, eine persénliche Ndhe zu den Indianern entwickelt
zu haben. Robert Lowie verhalf ihm 1941 zu einem Gastaufent-
haltin New York an der New School for Social Research, wo er die
GroéRen der nordamerikanischen Ethnologie kennenlernte. Un-
ter ihnen waren Alfred Kroeber, Margaret Mead, Ruth Benedict
und auch Franz Boas. (Als Boas wihrend eines gemeinsamen Es-
sens im Kreis seiner Kollegen plotzlich verstarb, war auch Lévi-
Strauss unter den Gdsten.) Nach dem Zweiten Weltkrieg kehrte
Lévi-Strauss nach Paris zurtick, bekleidete mehrere Positionen,
u.a. war er 1953-1960 Generalsekretdr des International Coun-
cil of Social Sciences, und wurde 1959 auf den Lehrstuhl fiir So-
zialanthropologie am Collége de France berufen, an dem er bis
zu seiner Emeritierung 1982 forschte. (Reinhardt 2008)

Starker als von der Soziologie Durkheims wurde Lévi-Strauss
von der strukturalen Linguistik beeinflusst. In New York hatte er
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Roman Jakobsen (1896-1982) kennengelernt und seine (und
F. de Saussures) grundlegenden Theorien aus der Sprachwissen-
schaft auf die Untersuchung von Kultur tbertragen. Die erste
Einsicht ist, dass die Sprache ein auf sich bezogenes System bil-
det und wir zwischen der Welt der Dinge, den Signifikaten, und
der Welt der Worte, den Signifikanten, unterscheiden mis-
sen. Der Klang des Wortes ,,Buch® hat an sich nichts mit dem
Ding ,Buch® zu tun, das Sie in der Hand halten. Dasselbe Ding
wiirde in anderen Sprachen mit einem anderen Wortklang asso-
ziiert. Die Bedeutungen, die wir Dingen zuschreiben, existieren
ebenso unabhdngig von den Dingen wie die Sprache. Die struk-
turale Linguistik riickte von der historischen (diachronen) mﬁ
klirung von Sprache ab und erklérte sie synchron als ein Homﬂ-
sches System, zerlegte Sprache in ihre kleinsten Einheiten, :.H
Phoneme, und untersuchte die Beziehungen der Phoneme zuei-
nander. Unterschieden wurde zwischen der gesprochenen Spra-
che, parole, und der Sprache als System, langue. Lévi-Strauss inte-
ressierte sich fiir Kultur als Zeichensystem und suchte nach den
kleinsten Einheiten. Das verbliiffende Ergebnis war, dass diese
Einheiten durch Notwendige Beziehungen (Oppitz 1975) miteinan-
der verbunden waren.

Das Verwandtschaftsatom als kleinstmogliche gesellschaft-
liche Einheit kann dies illustrieren. Lévi-Strauss wahlt vier Posi-
tionen innerhalb einer Familie aus, die die wichtigsten Relatio-
nen beinhalten, nennen wir sie der Einfachheit halber Vater,
Mutter, Kind und den Mutterbruder. Da die Beziehung von Mut-
ter und Kind empirisch immer positiv und die von Vater und
Mutterbruder (also Brautnehmer und Brautgeber) immer ne-
gativ ist, ergeben sich vier variable Relationen: Vater - Kind,

Ehemann - Ehefrau, Bruder -

Abb 2 |
Das Verwandtschafts-
atom

oSy

M Schwester (also Mutter und

@ ©) Mutterbruder) und Kind -
# e Mutterbruder. Das Kind ist
hier méinnlich, somit steht der
Mutterbruder in vielen Gesell-
schaften als potentieller Braut-
+ @ geber fiir den jungen Mann

+\|@ +/- und ist zugleich in einer spe-
S zifischen Verantwortung, die
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Radcliffe-Brown schon in seinem Aufsatz zum Mutterbruder
dargelegt hat. Nun untersucht Lévi-Strauss auf der Basis der eth-
nographischen Literatur die Systeme der Haltung der einzelnen
Kategorien zueinander und findet nur vier (im erweiterten Sinn
sechs) Variationen, obwohl 16 Moglichkeiten denkbar sind. Er
kann sie aufgrund der Ausgeglichenheit der Beziehungen im
Verwandtschaftsatom in Relation zueinander setzen: Die Bezie-
hung von Onkel und Neffe verhilt sich zu der von Bruder und
Schwester wie die von Vater und Sohn zu Mann und Frau (Platen-
kamp 2007: 300).

Michael Oppitz (1975: 108-15) hat darauf hingewiesen, dass
sich in den nachweisbaren Varianten stets equilibrierte Dreiecke
zeigen. Bei beliebig gewihlten drei Personen ergibt sich ein Be-
ziehungsdreieck, dessen Summe der Haltungen positiv ist, wo-
bei zwei negative Relationen zusammen positiv wirken. Mit der-
selben Logik ist augenscheinlich nicht nur die Dramaturgie in
Spielfilmen angelegt, sondern auch die Weltpolitik geordnet.
Die von den USA nach Beginn des Irakkriegs geforderte ,Allianz
der Willigen“ - ein Aufruf zur Beteiligung an den Kriegshand-
lungen im Nahen Osten an der Seite der USA - ging davon aus,
dass ein beliebiges Land, dessen Beziehung zum Irak positiv oder
indifferent ist, nur negativ zur USA eingestellt sein kann. Da sich
Deutschland nicht an diesem Krieg beteiligt hat, kénnte man die
These der equilibrierten Dreiecksbeziehungen als widerlegt be-
trachten, doch es geht im Strukturalismus nicht um die Praxis.
Wichtig ist vielmehr das Modell, das ungeachtet der Gegenbe-
lege explizit formuliert wird und zudem Wirkkraft entfaltet.

Das Verwandtschaftsatom zeigt einige Prinzipien der struk-
turalen Arbeitsweise und auch ihre Probleme. Zunichst muss
im Verwandtschaftsatom das System der Haltung grundsitzlich
vom Verhalten unterschieden werden. In Deutschland gilt bei-
spielsweise die Kategorie der Schwiegermutter als schwierig,
denn sie leidet unter dem Verlust des eigenen Kindes und iibt so-
ziale Kontrolle aus. Ein Onkel hingegen, immer als Kategorie ]
verstanden, kontrolliert nicht, er ist wohlwollend, vielleicht so-
gar ein Erbonkel. Unabhingig davon, wie sich im eigenen Erfah-
rungshorizont das Verhiltnis zur Schwiegermutter und zum
Onkel verhilt, verstehen wir einen sogenannten Schwiegermut-
terwitz oder die Dramaturgie eines Familiendramas, weil wir die
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Kategorien kennen. Nun sind Kategorien empirisch nur schwer
nachweisbar und empirische Fallbeispiele, mit denen auch das
Verwandtschaftsatom widerlegt werden sollte, wurden von Lévi-
Strauss zuriickgewiesen, da es sich aus seiner Sicht lediglich um
Einzelfille handelt. Die Behauptung, die jedoch hinter dem Ver-
wandtschaftsatom steht, lautet, dass die sozial geschaffenen Ka-
tegorien nicht in zufilligen, sondern in logischen Beziehungen
zueinander stehen.

Die Thesen des Strukturalismus

Die strukturale Theorie geht davon aus, dass die Kategorien, in
denen wir denken, (1) nicht aus bezeichneten Dingen direkt ab-
zuleiten sind, (2) in logischen Beziehungen zueinander stehen,
(3) von den Mitgliedern einer Gesellschaft geteilt werden, (4) di-
rekt unser Denken und somit indirekt auch unser Handeln be-
stimmen, obwohl sie (5) uns nicht notwendigerweise bewusst
sind und (6) letztlich als Produkte des menschlichen Geistes
(7) einer universalen Logik unterliegen.

Ich mochte diese Punkte am Beispiel eines siidindischen Ver-
wandtschaftssystems illustrieren. (1) Im Unterschied zu unserer
eigenen Taxonomie unterscheiden Tamilen zwischen dlteren
Briidern und jiingeren Briidern, und als Briider zdhlen auch die
Séhne von Vaters Bruder. (2) Auch die Briider des Vaters werden
mit unterschiedlichen Begriffen bezeichnet, die dlteren als ,gro-
Rer Vater®, die jiingeren als ,kleiner Vater*“. (3) Diese Unterschei-
dungen sind allen Tamilen bekannt und (4) haben Riickwirkun-
gen auf das beobachtbare Verhalten. Die Wahrnehmung der
sozialen Welt wird nur innerhalb gewisser Grenzen reflektiert
(5), die Pflichten eines dlteren Bruders werden normativ kaum
hinterfragt. Diese Ordnung ist nicht primdr als Ergebnis eines
gesellschaftlichen Prozesses zu verstehen, wie es Durkheim vor-
schldgt, sondern (6) als das Resultat des menschlichen Geistes.
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Die Grundziige dieses Systems sind weltweit ethnographisch
belegt und wurden von Morgan (1871) als ,Irokesen-System*® be-
zeichnet (7). Nur was Menschen denken konnen, findet Eingang
in die sozialen Handlungen. Nur was logisch ist und einer Struk-
tur entspricht, setzt sich durch. Der Kopf geht dem Denken und
somit auch der Tat voraus.

Die Strukturmodelle reichen jedoch tiber die einzelnen Bereiche
hinaus. In den meisten Gesellschaften gilt, dass man die ,Eige-
nen“ nicht heiratet (es wére Inzest), sondern nur die ,Schwieger-
kategorie“ und auch nicht die ,Fremden* (es gibt viele Varianten
der Apartheid). Diese Ordnung von Ndhe und Ferne kann auch
in die Geschédftswelt tibertragen werden, denn man verhandelt
weder in der Familie noch mit Unbekannten, die man nicht ein-
schdtzen kann. In Ubertragener Form gilt dieses Ordnungsprin-
zip auch fiir den Speiseplan. Man isst in Deutschland keine
Schofitiere, sondern nur Farmtiere und artverwandte Tiere des
Waldes, jedoch keine Schlangen oder Insekten. Aus der Sicht der
Strukturalisten erdffnet sich eine tiberwéltigende Ordnung hin-
ter den Dingen und impliziert ein Menschenbild, das nicht so
rechtin unseren Zeitgeist passen will. Das Individuum ist gefan-
gen in den Kategorien seiner Gesellschaft.

Hier wird tiberdeutlich, dass Strukturen, so wie Lévi-Strauss
sie versteht, nicht beobachtbar sind. Radcliffe-Brown wies in
Korrespondenz mit seinem franzésischen Kollegen darauf hin,
dass man bei einer Muschel die Struktur in Form von spiralfor-
mig auf ein Zentrum zulaufenden Linien sehen kénne. Ebenso
kénne man soziale Strukturen beobachten, sie seien existent.
Fir Lévi-Strauss hingegen ist bei der Muschel lediglich eine
Form sichtbar, deren Linienverlauf, also Struktur, mittels einer
mathematischen Formel ausgedriickt werden kénne. Im Struk-
turalismus sind Strukturen nur als Modelle denkbar, im Struk-
turfunktionalismus sind sie hingegen real wie die Muschel. Diese
Debatte, auch als Naturalismusstreit bekannt, verdeutlicht, dass
nach Radcliffe-Brown Menschen Strukturen schaffen, und nach
Lévi-Strauss sich die Akteure bestenfalls der Strukturen ,bedie-
nen“ bzw. diese in die unbewusste Logik des menschlichen Geis-
tes bereits eingeschrieben sind.

Strukturmodelle
existieren in allen
Bereichen

Naturalismusstreit
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Einer der hiufigsten Vorwiirfe an die strukturale Ethnologie
betrifft die Ausblendung von Geschichte. Wo Historiker Ver-
dnderungen durch handelnde Menschen sehen, da erkennt der
Strukturalist nur Transformationen von Strukturen. Grundord-
nungen bleiben unverdndert, die Inhalte sind austauschbar.
Ein zweiter Vorwurf betrifft die Hervorhebung der klassifikato-
rischen Ebene unter Vernachlissigung der erfahrbaren Welt.
Wenn jemand einen Fremden heiratet und mit der eigenen Fa-
milie Geschifte macht, so findet dies im Strukturmodell keine
Erwihnung. Aus strukturalistischer Sicht bestdtigen Regelbrii-
che, sofern sie erkannt und benannt werden, nur die Regel. Fir
Lévi-Strauss ist die emische Sicht zwar der Ausgangspunkt sei-
ner Analysen, doch letztlich ein Mittel zum Zweck. Ein schwer-
wiegender Einwand hingegen ist die Reduktion von Komplexitat
auf einfache ,Vorzeichen®. Es ist in der Tat problematisch, die
Haltung von Bruder zu Schwester als ,positiv* oder ynegativ® zu
Kklassifizieren, da sie vom Kontext und den Alterstufen abhingig
ist. Weltumfassende Modelle, die eine kleine Gesellschaft mit ei-
ner anderen auf der anderen Seite des Globus vergleichen, wer-
den heute vermieden. Stattdessen orientieren sich die wenigen
jiilngeren Untersuchungen (vgl. Platenkamp 2007: 304) an den
Ordnungsmodellen innerhalb tiberschaubarer Gesellschaften.
Heute wird zudem aus guten erkenntnistheoretischen Griinden
vermieden, die Forschungsergebnisse im Stil von Lévi-Strauss als
absolute Wahrheiten zu prisentieren und dabei den Weg zur Er-
kenntnis auszublenden. Es bleibt jedoch die Einsicht, dass die
Kategorien, mit denen wir denken, in sinnvollen Beziehungen
zueinander stehen.

Die Kognitionsethnologie

Die Kognitionsethnologie, auch Ethnoscience genannt, ent-
stand in den USA in den 1950er und 1960er Jahren und suchte -
wie der Strukturalismus - nach den Ordnungssystemen ,hin-
ter* den Phinomenen. Methodisch wurde das Pferd jedoch von
einer anderen Seite aufgeziumt, man suchte nach den kogniti-
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ven Mustern in den jeweiligen Gesellschaften und nicht nach
den universalen Strukturen. In einem zweiten Schritt erhoffte
man, Allgemeines tiber die menschliche Kognition sagen zu
konnen (Reimann 1998). Somit steht die kognitive Ethnologie in
der Nédhe der Neuro- und Kognitionsforschung, die sich mit den
biochemischen Prozessen des Erkennens, Erinnerns und Verste-
hens beschiftigt. Sie geht davon aus, dass die Denkfdhigkeit und
der Wissenserwerb iiberall nach dhnlichen Mustern verlaufen,
doch um diese zu erkennen, braucht man Einzelstudien.

Ward H. Goodenough, einer der prominenten Vertreter der Ko-
gnitionsethnologie, definierte als Bestandteile von Kultur das,
was man wissen oder glauben muss, um sich so zu verhalten,
wie es in der jeweiligen Gesellschaft erwartet wird. Kultur be-
steht also aus Wissen und basiert auf kognitiven Prozessen, die
sich im Menschen, im Kopf oder im Geist, abspielen. Dies ent-
spricht nicht dem Erkenntnisinteresse von Lévi-Strauss, denn
ihn interessierte nicht die konkrete Realitdt (die pragmatische
Ebene; die empirischen Daten) und auch nicht die mentalen
Prozesse, sondern die wirkliche Realitdt, mit der er die Struktu-
ren meinte, die auferhalb des Menschen existieren. (Amborn
1998:307)

YRR

RS

Hanundo Color Classification (Conklin 1955) ist ein frither Klassiker
der kognitiven Ethnologie, der die kulturspezifische Umset-
zung einer biologisch universalen Fihigkeit aufzeigt. Harold C.
Conklin weist zundchst darauf hin, dass es sich in unserem eige-
nen Klassifikationssystem bei ,schwarz“ im technischen Sinn
um keine Farbe, sondern um ihre Abwesenheit, und bei ,weifl3*
um die Anwesenheit aller Farben gleichzeitig handelt. Bei sei-
ner ethnobotanischen Arbeit auf den Philippinen ist er bei den
Hanundéo auf Farbbezeichnungen gestoRen, deren Systematik
nicht dem westlichen Farbspektrum entspricht. Ein allgemei-
ner Konsens besteht bei seinen Interviewpartnern iber vier
Begriffe, die man als ,hell”, ,dunkel”, ,rétlich® und ,griinlich®
tibersetzen konnte. Auf einer zweiten Ordnungsebene notiert

Konkrete Realitét versus
wahre Realitat

Hanundo unter-
scheiden hell und
dunkel, rtlich und
griinlich
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Conklin Hunderte Farbbezeichnungen, deren Farbskalen sich
oft iiberlappen, und zu denen unter den Hanunéo kein Konsens
besteht. Im Sinne der Sapir-Whorf-Hypothese wird von einer
Wahrnehmung aufgrund des Klassifikationsmusters ausgegan-
gen. Wenn auch seit dem Erscheinen dieses Artikels ein halbes
Jahrhundert vergangen ist, so stehen wir immer noch vor dem
Problem, dass wir stets iiber unsere inneren Farben und Bilder
sprechen und dabei auf duRere verweisen. Spétere Versuche ha-
ben suggeriert, dass das Sehvermogen kulturunabhdngig ist,
wir jedoch die ,Ndhe“ der Farben zueinander aufgrund unserer
eigenen Farbbenennung beurteilen.

Ein breites Arbeitsfeld der Kognitionsethnologen bildeten die
Taxonomien. So wie wir unter dem Begriff ,M&bel® die Klassen
der ,Sitzgelegenheiten®, ,Tische®, ,Schrianke” etc. haben, und
die Sitzgelegenheiten in ,Sofa®, ,Sessel® und ,Stuhl® ordnen,
und Letztgenannten wiederum in ,Schreibtischstiihle®, ,Kin-
derstiihle“ etc. unterteilen, so liegt in jeder Gesellschaft zu na-
hezu jedem Bereich eine entsprechende Taxonomie vor. Viele
Mythen wurden erst verstindlich, nachdem man erkannte, dass
man Tiere nicht notwendigerweise nach den Evolutionslinien,
sondern auch nach ihrem Habitat oder nach ihren Erndhrungs-
formen unterscheiden kann. So mag es sinnvoll sein, die Tiere
des Wassers von denen der Erde und denen der Luft zu unter-
scheiden, unabhingig davon, ob es sich um Sdugetiere oder Rep-
tilien handelt. Es macht auch Sinn, Raubtiere von Aasfressern
und von Pflanzenfressern zu unterscheiden, die dann den Aus-
gangspunkt flir eine taxonomische Ordnung bilden. Nahezu
jeder erfahrbare Bereich folgt einer kognitiven Ordnung. Land-
schaften, Pflanzen, Jahreszeiten und Speisen werden nicht durch
eine reine Aufzihlung von Begriffen, sondern durch tiber- und
untergeordnete Termini benannt. Oppositionspaare finden sich
in nahezu allen Bereichen der Kognition. Ortsangaben werden
in Bergregionen oft nicht mit Himmelsrichtungen, sondern mit
relativer Hohe gemacht und mit ,oberhalb“ und ,unterhalb* be-
zeichnet. Wer jedoch in einer Stadt einen Passanten nach einer
Wegbeschreibung fragt, wird eine vom Individuum gepragte
Antwort bekommen. Diese Erfahrung wurde ungezédhlte Male
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von Standup Comedians aufgegriffen, um Stddte oder Personen-
gruppen in stereotyper Form zu charakterisieren.

Hier setzt die Kritik an der Kognitionsethnologie an. Gibt es
wirklich die von allen geteilten Ordnungsmuster oder existie-
ren in Gesellschaften unzdhlbare Orientierungsformen? Als Re-
aktion auf diesen Einwand orientierte man sich stirker am Indi-
viduum. Ging man frither vom Wissenssystem analog zur langue
aus, so untersucht man heute die Anwendung von Wissen ana-
log zu parole, auch ausgedriickt im Wortspiel taskonomy anstatt
taxonomy. Das Wissen wird nicht mehr vorzugsweise im Vo-
kabular, sondern in der Performanz gesucht. Es geht auch um
implizites und verkoérpertes Wissen, das sich in Fihigkeiten
wie Fahrradfahren, aber auch in subtilen kognitiven Prozessen
zeigt, etwa wenn man den Reifegrad einer Frucht durch Geruch,
Farbe und mittels eines tastenden Griffs erkennt. So hat die
Kognitionsethnologie zwar viele partikulare Erkenntnisse gelie-
fert, doch sind wir von einer generalisierenden Wissenschaft
des kulturellen Wissens weit entfernt.

In den 1970er Jahren galten viele Ansitze als obsolet, ohne dass
sie jedoch in Vergessenheit geraten wadren. Es ist zwar ein Fak-
tum, dass Kultur bestimmte Funktionen erfiillt, doch man kann
sie weder auf diesen Aspekt reduzieren, noch durch ihn erkla-
ren. Kultur trdgt zur Befriedigung der Grundbediirfnisse bei,
doch kann die Biologie nicht kulturfrei erkldrt werden, da wir
unsere ,Natur® stets im Licht unserer Werte beschreiben. Kultur
weist zweifelsohne Institutionen auf, die dem Gesellschaftser-
halt dienen, doch zeigen sich andere Einrichtungen als destruk-
tiv. Die Frage, wie wir nun bewerten, ob etwas zerstorerisch ist
oder nicht, kann wiederum nur kulturgebunden beurteilt wer-
den, denn ,Erneuerung” und ,Fortschritt“ hat immer eine de-
struktive Komponente. Dies lehrt uns der Kulturrelativismus,
doch er erkldrt es nicht. Auch innerhalb von Gesellschaften
bleibt umstritten, was nun als ,,positiv* oder als ,negativ“ zu be-
werten ist; diese Erfahrung machten auch die Aktionsethnolo-
gen. Eine einfache Reduktion auf eindeutige Vorzeichen war
einer der Kritikpunkte am Strukturalismus, doch seine Erkennt-

Kritik

107



108

TeiL 1l: Die erSTEN 100 JAHRE: FACHGESCHICHTE UND THEORIEN

nis zur geordneten Erfahrung bleibt stehen. Und dass Wissen
immer auf Kognition beruht, der man mit Taxonomien auf die
Schliche kommen kann, zdhlt ebenfalls zu den wichtigen Er-
kenntnissen, die an ihre eigenen Grenzen gestofen sind.

Nach dem ersten Jahrhundert der institutionalisierten Ethno-
logie entsteht groRer Zweifel an jeder grofen und umfassen-
den Theorie. Wir sind an dem Punkt angekommen, der als Krise
der Ethnologie bezeichnet wird. Ich bin eher geneigt, ihn als
Wendepunkt zu bezeichnen, als einen Neubeginn, der mit den
Begriffen ,Postmoderne®, ,Poststrukturalismus” und ,Postkolo-
nialismus“ verbunden ist. Es besteht zwar eine grofe Uneinig-
keit dariiber, was sich hinter den Begriffen genau verbirgt, doch
das hat auch Vorteile. Wir lernen aus der Betrachtung der eige-
nen Theoriegeschichte, dass immer eine Pluralitdt von Bedeu-
tungszuschreibungen vorliegt. Wie im gesellschaftlichen Pro-
zess aullerhalb der Wissenschaft, so werden auch in ihr stets
alte Deutungsangebote durch neue Entwiirfe ersetzt. Von diesen
neuen Entwicklungen handeln die folgenden beiden Kapitel.

1 Was versteht man unter totalen sozialen Tatsachen?

2 Welche Funktion hat nach Durkheim die Religion?

3 Welche Schritte miissen nach Mauss erfolgen, um eine
Gabe zu vervollstindigen?

4 Was soll das Verwandtschaftsatom in Hinblick auf Norm
und Verhalten erkldren?

5 Welche Behauptung kann als zentrale These des Struktura-
lismus aus dem Verwandtschaftsatom abgeleitet werden?

6 Warum sind Strukturen nach Lévi-Strauss nicht beobacht-
bar?

7 Welche Kritik wurde am Strukturalismus geiibt?

8 Was untersucht die Kognitionsethnologie?

9 WoraufTrichtet sich die Kritik an der Kognitionsethnologie?
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1 Totale soziale Tatsachen sind objektiv gegebene moralische
Verpflichtungen, die auch dem Systemerhalt der Gesellschaft
dienen.

2 Die Religion vermittelt einer Gesellschaft ihre Werte, kollek-
tive Vorstellungen und Moralitit.

3 Nach Mauss unterliegt die Gabe in allen Gesellschaften den
drei Schritten (1) Geben, (2) Annehmen und (3) Erwidern, da
Gaben in den gesellschaftlichen Prozess eingebunden, also
prozesshaft sind.

4 Das Verwandtschaftsatom erkldrt die Systeme der Haltung
der Familienmitglieder (die hier auf vier Kategorien redu-
ziert sind) zueinander, also die normative Erwartungshal-
tung einer Beziehung zwischen zwei Personen. Explizit ist
damit nicht das tatsdchliche Verhalten gemeint, sondern die
Erwartung, mit der man die Handlung beurteilt.

5 Das Verwandtschaftsatom illustriert die These, dass die Ka-
tegorien, mit denen Menschen denken, nicht in zufilligen,
sondern in geordneten, notwendigen Beziehungen zueinan-
der stehen.

6 Strukturen sind Abstraktionen, die die Beziehungen von Ka-
tegorien ( nicht konkreten Dingen) beschreiben und daher -
etwa wie die Grammatik einer Sprache - nicht sichtbar.

7 Dem Strukturalismus wurde vorgeworfen, die Geschichte
auszublenden, die Handlungsmacht der Akteure und die
gesamte Empirie zu vernachldssigen. Stattdessen wurde die
Realitdt auf der klassifikatorischen Ebene gesucht. Ein wei-
terer Vorwurf lautet, dass in den Strukturmodellen die
Komplexitdt von Realitit zu stark reduziert wird.

8 Die Kognitionsethnologie untersucht die Ordnungssysteme,
mit denen sich Menschen orientieren. Bevorzugt wurden
frither sprachliche Taxonomien und explizit nicht das beob-
achtbare Verhalten. Spater wurden auch individuelle Orien-
tierungssysteme untersucht.

9 Die Kritiker fordern die Beachtung der (1) auRerlinguisti-
schen und (2) individuellen Ordnungssysteme oder stellen
die Existenz von tiberindividuellen Ordnungssystemen grund-
sdtzlich in Frage.

109




